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			Úvod 

			Království Saúdská Arábie (al-Mamlaka al-carabíja as-sacúdíja) je jeden z nejvýznamnějších států soudobého Blízkého východu. V dějinách druhé poloviny 20. století sehrál rovněž významnou úlohu v celosvětovém kontextu. Rozkládá se na ploše přibližně 2 240 000 km2, což se rovná například jedné třetině rozlohy USA. Ačkoli se to na první pohled nezdá, letíte-li z přístavu ad-Dammám v Zálivu do přístavu Džidda u Rudého moře, let trvá jeden a půl hodiny, což je zhruba tolik, jako let z Prahy do Londýna nebo Marseille. Když se letí z Tabúku (160 km od jordánské cAqaby) do Abhá na jihu, trvá to skoro dvě a půl hodiny. 

			Rozlehlý stát, který vyniká množstvím svého vývozu ropy a tomu odpovídajícímu postavení v regionální politice Blízkého východu i mezinárodních ekonomických vztazích (například v rámci OPEC), nebývá vždy chápán jako velmoc ve smyslu vojenském či geopolitickém. Aby byl respektován vojensky, musí mít na svém území strategickou leteckou základnu USA v Zahránu. Aby byl respektován geopoliticky, musí mít na svém východním pobřeží síť těžebních věží a rafinerií, kde se zpracovává kvalitní ropa a posílá se – mimo jiné – přes celý poloostrov do terminálu Janbúc al-bahr, severně od Džiddy. Aby byla Saúdská Arábie předmětem pozornosti Západu, musí aktivně vystupovat vůči svým sousedům – dalším klíčovým státům a lokálními velmocem, jako je revoluční islámský Írán (od roku 1979), vnitřně destabilizovaný Irák (od roku 2003) a kmenovými konflikty rozvrácený Jemen (zejména po roce 2011). 

			Prestiž království v arabském (islámském) světě zajišťuje rovněž skutečnost, že pod jeho kontrolou se od let 1924–1925 nacházejí dvě nejposvátnější místa islámu – Mekka, kam se konají poutě ke svatyni Kacba, a Medína, s níž je spjato významné období působení proroka Muhammada a kde se nachází místo jeho posledního odpočinku. Saúdskoarabští králové se už téměř jedno století pyšní epitetem „služebník dvou svatých míst“ (chádim al-haramajn), což respektuje všech více než 50 islámských zemí současného světa. Pokud se po politických otřesech (americko-britská intervence do Iráku v březnu 2003, průběh Arabského jara od roku 2011, posílení mezinárodněpolitické pozice Ruské federace v arabském světě od roku 2014 nebo ukončení ekonomických sankcí Západu vůči Íránu v roce 2015) podaří nynějšímu politickému systému udržet územní celistvost a vnitropolitickou stabilitu svého státu, jeho postavení na regionální i mezinárodní úrovni se může posílit. Současný saúdskoarabský režim proto ostražitě hlídá vlastní vnitropolitickou jednotu, pečlivě váží, komu z komponentů na současné složité scéně Blízkého východu bude stranit, a především spoléhá na strategické spojenectví s USA. 

			

			Říkáme-li, že rozloha státu je pouze přibližná, je tomu skutečně tak, protože Saúdská Arábie, jakkoli vznikla již roku 1932, dosud nemá s několika sousedními státy přesně vytyčené státní hranice – především s Ománem, dnešním Jemenem, zvláště s jeho provincií Hadramaut, což je oblast, jež náležela Jižnímu Jemenu, někdejšímu souboru britských protektorátů, později státu s vyhraněně marxistickou ideovou orientací. Jednání s ománským sultánem Qábúsem nebo severojemenskými republikánskými představiteli vedla několikrát k úspěšnému závěru, jindy zase k válečnému pohraničnímu konfliktu. Nikdy však dosud neskončila podpisem politické dohody, po níž by následoval proces praktického zeměměřičského vytýčení hranice expertními týmy a jejího opatření hraničními sloupy. Dvě neutrální zóny mezi Saúdskou Arábií a Kuvajtem, respektive Irákem byly vytvořeny už v roce 1922 za asistence Velké Británie a jejich smyslem tehdy bylo zamezit pohraničním půtkám mezi kmeny, jež nechtěly respektovat suverenitu žádného ze států a mandátních území, jejichž hranice byly podle pravítka narýsovány na základě výsledků první světové války. Neutrální zóny byly v letech 1966 a 1975 zrušeny a dotyčná území rozdělena mezi příslušné státy. 

			Po desetiletí se vlekl pohraniční konflikt mezi Saúdskou Arábií, Ománem a Abú Zabí, tehdejším Smluvním Ománem, dnešní součástí Spojených arabských emirátů. Šlo o prestižní spor v oblasti oázy Burajmí. Byl ukončen teprve v roce 1974, když se Saúdská Arábie vzdala nároků na oázu a strategické vodní zdroje v jejím bezprostředním okolí výměnou za přístup k pobřeží Zálivu přes území Emirátů. 

			Na severu se muselo Jordánsko vzdát části svého území v poušti podél Wádí Rúm, aby mu Saúdská Arábie přepustila asi dvacetikilometrové pásmo východně od přístavu cAqaba. Ani vytyčování hranic s Kuvajtem, s jehož emírským rodem Ál Sabáh Sacúdovce pojilo dlouhodobé přátelství, nebylo bez problémů. To už bylo počátkem šedesátých let 20. století, kdy se vědělo, že v dané oblasti každý kilometr pouště může pod svým povrchem skrývat jezera ropy. 

			Geografický reliéf dnešní Saúdské Arábie téměř nikde netvoří historickou hranici, danou přirozenými přírodními překážkami – hřebeny hor nebo vodními toky – a tomu odpovídajícími etnicko-kulturními rysy místního obyvatelstva. Stát se rozkládá na zhruba 80 procentech území Arabského poloostrova vzhledem ke kombinaci sjednocovacího procesu prostřednictvím kmenových válek a relativního nezájmu světových velmocí o tuto část Blízkého východu v období po první světové válce. Historicita území daného státu je tudíž problematická a jeho územní integrita může být v případě vnitropolitických krizí a odstředivých tendencí křehká.

			Na západě tvoří přirozenou hranici téměř 1800 km dlouhé, mnohde zcela liduprázdné pobřeží Rudého moře, lemované nesčetnými korálovými útesy a ostrovy. Na severovýchodě dosahuje území státu vod Perského (Arabského) zálivu. Pobřeží se tam táhne v délce asi 450 km od kuvajtských hranic k hranicím Qataru a pak území Spojených arabských emirátů. Z dvojměstí Zahrán a Chubar je dnes saúdskoarabské území spojeno prostřednictvím 26 km dlouhého mostu i s ostrovním královstvím Bahrajn. Na severozápadě stát hraničí s Jordánskem, na severu s Irákem a Kuvajtem. Na východě a jihu jsou sousedy Saúdské Arábie Sultanát Omán a Jemenská republika. Jihovýchodní část pomezí je vyplněna rozlehlou písečnou pouští ar-Rubc al-chálí (Prázdná čtvrtina), jež tvoří přirozený předěl mezi středem Saúdské Arábie (Nadždem a Jamámou), pouštěmi jemenského Hadramautu, Zufáru a vlastního Ománu. 

			

			Jihozápadním směrem, podél Rudého moře, se táhne úzká pobřežní nížina, zvaná Tiháma, jež má sice na jihu už tropické klima, ale posléze se zvedá k pohoří Hidžáz. To dosahuje na jihu, v oblasti cAsíru, výšky kolem 3000 m. n. m. (nejvyšší hora státu, Džabal as-Sawdá‘, má 3133 m). Na východě hřeben Hidžázu přechází ve vyprahlé pahorkatiny a polopouště Nadžránu, Jamámy a Nadždu s kamenitými údolími (wádí). Po většinu roku jsou poměrně nehostinná, jen několik měsíců v minulosti skýtaly pastvu stádům velbloudů a jiných druhů užitkového zvířectva, ale představují rodovou kolébku velbloudářského kmene Sacúdovců, který vtiskl celému státu svůj kulturní a ideový ráz. Severně a západně od Nadždu se nachází vrchovina Džabal Šammar a od ní dále na sever téměř liduprázdná poušť an-Nafúd. 

			Zdá se, že pro saúdskoarabské vládce byly přesně vytyčené státní hranice vždy podružnou záležitostí. Na otázku státní suverenity a územní celistvosti se dívali spíše prizmatem kmenové loajality, vždyť významné kočovné kmeny a kmenové svazy, které Arabský poloostrov obývaly, hranice moderních „národních“ států příliš nerespektovaly. Kmenová území a pastviště (bádija) byla rozlehlá a do konce první světové války fakticky nepodléhala žádné ústřední státní moci. Osmanská (turecká) moc nad Nadždem, ale i Hidžázem a dalšími částmi Arábie byla spíše nominální.

			Kmeny mezi sebou často vedly války o pastviny i movitý majetek. Autoritu městských center neuznávaly, o autoritě osmanských sultánů v Istanbulu ani nemluvě. Kočovníci ani nemohli pevně vytýčené hranice států příliš respektovat, protože jejich pohyb po rozsáhlých oblastech vnitrozemí poloostrova závisel na proměnách krajiny v souladu s ročními obdobími, na krátkodobé využitelnosti pastvišť a vodních zdrojů v tom kterém období, a také na výkyvech počasí. Teprve později, když se zjistilo, že prosperita státu bude založena spíše na těžbě, zpracování a prodeji ropy, pevné vymezení a vytýčení hranic se stalo jedním ze zásadních předpokladů pro vyjádření státní suverenity a územní integrity. 

			Nesmíme zapomenout ani na území mimo vlastní pevninskou část. Saúdská Arábie si činí právo na výsostné vody v pásmu dvanácti námořních mil a patří jí řada ostrovů v Zálivu i Rudém moři. S tím, jak se pod mořským dnem objevila nesmírná naleziště ropy, musel se saúdskoarabský stát začít zajímat o co nejpřesnější vytýčení vodní hranice s Íránem, který rovněž od padesátých let 20. století těží tuto surovinu z mořského dna Zálivu. Ale zcela přesná vodní hranice mezi Rijádem a Teheránem byla po vleklých jednáních a za přísné asistence USA vytýčena až v polovině sedmdesátých let. Nová revoluční vláda v Teheránu se po roce 1979 rozhodla ji respektovat. 

			Ponecháme-li stranou neobydlenou poušť ar-Rubc al-chálí, království se dělí na čtyři historicko-správní regiony. Jejich zeměpisná a přírodní specifika a odlišnosti historického vývoje před sjednocením státu vtiskla svébytnou povahu i kulturnímu výrazu jejich obyvatelstva. Dané regiony se do určité míry shodují i s dnešním správním rozdělením státu.

			Začněme v centrální provincii, která je vlastně totožná s historickou oblastí, zvanou Nadžd, případně jižněji položenou oblastí Jamáma. Jak z hlediska zeměpisného, tak politicko-správního jde o těžiště království. Nadžd (arab. Vysočina) je převážně vyprahlá náhorní plošina protkaná někdejšími nepočetnými karavanními stezkami, které se dnes namnoze proměnily v kvalitní čtyřproudé dálnice nebo silnice spojující jednotlivé oázy. V dané oblasti se nachází jen málo historicky významných městských center. Nepochybně největším z nich je ar-Rijád (arab. Zahrady). Svůj název získalo pro množství zelinářských zahrad a také kvůli rozsáhlým palmovým hájům. Z někdejší nevýznamné oázy, která měla na počátku 20. století nanejvýš 7 000 obyvatel, se změnilo v rozsáhlé město s téměř 1,5 milionem obyvatel v roce 1990 a bezmála čtyřmi miliony obyvatel v roce 2009.

			Sám Rijád zůstal až do sedmdesátých let 20. století v podstatě zavřen pro západní odborníky a každého, kdo by byl chtěl tuto oblast procestovat. Teprve v této dekádě vedení státu opatrně otevřelo své hlavní město vnějším vlivům – nikoli však vlivům kulturním nebo těm, které by byly spjaty se západním životním stylem. Dodnes se Rijád svým vzezřením a společenským životem liší od kosmopolitních průmyslových center v Zálivu nebo od relativně barvitého přístavu Džidda. Rijád zůstává v mnohém ohledu wahhábovsky prudérní, ale jako hlavní mocenské centrum se začal rozšiřovat, takže zříceniny pevnostního města ad-Dircíja, někdejšího sídla vládců prvního sacúdovského státu a symbolu wahhábovského reformního hnutí, se stala jeho předměstím. Dnes celý pevnostní komplex prochází zásadní rekonstrukcí, přičemž mnohé restaurátorské práce již provádějí domácí specialisté, vystudovaní převážně v západní Evropě.

			Na severozápad od Rijádu se nachází oblast al-Qasím se dvěma významnými městy al-cUnajza a Burajda, jejichž kmenoví vládci chtěli kdysi sacúdovské mocenské baště konkurovat. Obyvatelé Qasímu jsou dodnes považováni za nejkonzervativnější stoupence wahhábovského reformismu v celé zemi a představitelům ideových tendencí z řad nábožensko-právních učenců, kteří nedají dopustit na dodržování klasických pouček Muhammada Ibn cAbd al-Wahhába, zakladatele reformního hnutí, jsou spolehlivou oporou. 

			Na sever odtud se nachází oblast Džabal Šammar a někdejší hlavní město odbojných Rašídovců – Há’il, rozkládající se mezi pouštěmi Dahná a an-Nafúd. Tato pahorkatina a tam žijící obyvatelstvo představují jednu ze specifických oblastí státu, jejichž identita je specifická a loajalita vůči mocenskému centru by za jistých okolností nemusela být bezvýhradná.

			Západní část Saúdské Arábie se dělí na dvě oblasti: Hidžáz na severozápadě a cAsír, případně Nadžrán na jihu. Pohoří Hidžáz se začíná zvedat za městem Tabúk jihovýchodním směrem až do oblasti severně od přístavu Džidda – druhého největšího města království – a k jemenským hranicím. Rozsáhlé pohoří s průsmykem al-Hadá cestou do Mekky a at-Tá’ifu je obydlené a nabízí zcela odlišný krajinný reliéf, a také jinou kulturu, než jaké se nacházejí v Nadždu. Tato část Saúdské Arábie také prošla odlišným historickým vývojem. Hospodářský a společenský život Hidžázu se tradičně odvíjel od každoroční pouti do Mekky (hadždž), přičemž menší poutě se konaly i do dalších měst – ať už z důvodů náboženských, nebo v rámci obchodní výměny a běžné sociálně-kulturní komunikace. Ten, kdo navštíví Mekku a vykoná soubor přesně stanovených rituálních obřadů v areálu Velké mešity a jejího okolí (tzv. malá pouť – cumra) nebo absolvuje každoroční velkou pouť (hadždž), zpravidla též navštíví i zhruba 250 km vzdálenou Medínu, kde se nachází mešita s ostatky proroka Muhammada a hřbitov, na němž je pochována řada významných osobností islámských náboženských i politických dějin. 

			cAsír bylo napůl nezávislé území, na němž střídavě vládli zajdovští (šícitští) imámové z Jemenu a místní kmenoví náčelníci sunnitského věrovyznání. Tato oblast se od zbytku saúdskoarabského území liší jak svým krajinným reliéfem, tak především způsobem života zdejšího obyvatelstva, jeho dialekty arabštiny, charakterem lidové architektury, strukturou zemědělství, například včelařstvím a vývozem kvalitních hrozinek, i určitými rituálními odlišnostmi náboženského vyznání. Teprve v průběhu třicátých let 20. století byla oblast postupně začleněna do saúdskoarabského státu, ale s Nadždem nemá historicky a kulturně mnoho společného. Až do sedmdesátých let byla od zbytku země značně izolována, teprve tehdy se začalo s výstavbou silniční infrastruktury, moderního letiště v hlavním městě oblasti Abhá, s posilováním ústřední státní správy. Mezi největší města tu patří Džázán na pobřeží Rudého moře, horské město Abhá a Nadžrán, správní středisko stejnojmenné historické oblasti přiléhající k jemenským hranicím. 

			Východní provincie je jakousi zvláštní spletí tradičního a moderního. Tato administrativní jednotka zahrnuje několik historicky ne zcela sourodých oblastí. Nachází se tu například al-Ahsá‘ (někdy též Hasá nebo al-Ihsá‘) a také historická města Hufúf a pobřežní al-Qatíf. Význam oblasti pro dějiny Saúdské Arábie je dnes zcela zastíněn skutečností, že právě zde se nachází největší naleziště nerostného bohatství – především ropy, zemního plynu, ale také dalších surovin. Ghawwár – ropné pole, které se táhne severojižním směrem v délce 200 km – je patrně největším souvislým ropným těžištěm na světě. Hospodářství východní provincie je téměř výhradně soustředěno do ropného a petrochemického průmyslu, do těžby a zpracování této suroviny, což předznamenává také etnické a vzdělanostní složení obyvatel. Zde také žije naprostá většina obyvatel šícitského vyznání, jejichž vztah k současné státní moci nikdy nepřestal být komplikovaný.
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					Místopisná a politická mapa Blízkého východu

				

			

			Hlavním městem této oblasti je Dammám, ležící jižně od Qatífu. Kdysi to byl nevýznamný rybářský přístav, odkud také vyplouvaly do vod Zálivu bárky s lovci perel. Dnes je to rozlehlé město s centrálním letištěm a množstvím moderních budov, sloužících státním i soukromým účelům. Poblíž Dammámu leží Zahrán, jehož název je na Západě určitě věhlasnější. Spíše než město samo je znám zdejší průmyslový komplex Saudi ARAMCO, supermoderně vybavený kampus Univerzity krále Fajsala a letecká základna americké armády. Nedaleko na pobřeží se nachází Chubar, který během několika desetiletí vyrostl z bezvýznamného městečka v obrovský průmyslový komplex, kde v jedné spleti najdete obytné budovy, soukromé vily, obchodní domy, špičkové hotely a nepříliš vzhledné, ale o to důležitější areály průmyslových závodů. Nějakých 40 km severně od Dammámu začíná celý řetěz ropných polí a průmyslových objektů na zpracování ropy. Tím nejstarším je Ra’s Tanúra a nejvzdálenějším al-Chafdží, ležící těsně u kuvajtských hranic. Tam se nacházely největší saúdskoarabské ropné terminály až do počátku nového tisíciletí, kdy se dokončila výstavba vzorového průmyslového komplexu Džubajl. Dnes je to průmyslové centrum, kde se v integrované a architektonicky cílevědomě projektované lokalitě nacházejí nejmodernější zázraky světové petrochemie a obytné čtvrti, kde žijí zahraniční i domácí specialisté a dělníci, kteří tu neuvěřitelnou funkční změť potrubí a účelových budov řídí a provozují. 

			Oblast, která se táhne rozsáhlým obloukem na severu podél jordánských a iráckých hranic, je fyzicky od zbytku státu poměrně izolovaná pouští Nafúd. Zeměpisně je to vlastně část Syrské pouště a zdejší beduínské kmeny mají z hlediska fiktivních i skutečných pokrevních svazků blíže ke kočovným Arabům žijícím na území Jordánska a jižní Sýrie. Vedou tudy staré karavanní stezky, které kdysi spojovaly syropalestinskou oblast s obchodními oázami ve střední Arábii a Hidžázu. V této „zapomenuté“ části Saúdské Arábie není tolik významných velkých měst ani průmyslových center, ale historicky i přírodně se jedná o jednu z nejzajímavějších oblastí. Leží tu město Tabúk, v jehož blízkosti se nachází největší saúdskoarabská vojenská základna a odkud je už jen 160 km do jordánské cAqaby nebo izraelského Ejlatu. Jihovýchodním směrem odtud se bizarní pouštní krajinou táhne široká kvalitní komunikace vedoucí přes někdejší slavné oázy (dnes spíše relativně prosperující města) al-cUlá (biblický Dedan), Tajmá‘ a Chajbar až do Medíny a dále do středního Hidžázu. V nejsevernějším cípu země leží kdysi významná oáza al-Džauf se spletí sídlišť v jejím okolí.

			Saúdská Arábie prošla od svého vzniku historickým vývojem, který byl ovlivňován třemi základními faktory: jednotlivými fázemi vlády zdejších králů a jejich klientů, kontextem mezinárodních vztahů a rozvojem těžby a zpracování ropy, přinášejícím do státní pokladny mimořádné zisky, s nimiž saúdskoarabský režim nakládá relativně uvážlivě. Od roku 1932 se území státu politicky stabilizovalo. Pominul proces nesmlouvavého sjednocování oblastí a kmenových pospolitostí, stejně jako pokusy o územní šíření wahhábovské ideologie a začleňování dalších oblastí pod její vliv. Byly potlačeny radikální reformistické tendence dvacátých a třicátých let, zakládaly se zárodky moderní místní správy, dopravní infrastruktury a dalších forem komunikace (telegraf, telefon, rozhlas, televize), jež obyvatelstvu na tak rozsáhlém a historicky nesourodém území pomáhaly uvědomovat si svou saúdskoarabskou identitu. 

			Jakou tmelící sílu tato identita má a do jaké míry si jednotlivé složky obyvatelstva na území království podržely pocit příslušnosti k vlastnímu kmeni, rodu a regionu, ukáže až vývoj příštích let. Ani události tzv. Arabského jara od roku 2011 dosud nedokázaly soudržností saúdskoarabské společnosti výrazněji otřást.

		

	
		
			1 | Dějiny a kultura Arábie před příchodem islámu

			Arábie mezi starověkem a raným středověkem

			Před vznikem islámu se střední Arábie nacházela na samém okraji zájmu předovýchodních imperiálních států, jakými byla římská, později byzantská říše a novoperská (sásánovská) říše. Společenská struktura a kulturní vyspělost tamějšího obyvatelstva zůstávaly na podobné úrovni, jako tomu bylo na sklonku starověku, kdy jsou o dějinách obyvatelstva střední Arábie k dispozici první ucelenější archeologické nálezy a velmi sporé písemné záznamy. Život v dané oblasti byl určován neměnnou bipolaritou kočovných a usedlých populací s jejich zřetelně kmenovou a rodovou strukturou. Dynamiku hospodářského a společenského vývoje sice předznamenával usedlý způsob života a tomu odpovídající formy duchovního projevu, ale ostrůvky tohoto vývoje v podobě oáz a městských „republik“ na křižovatkách tranzitního obchodu byly limitovány nespoutaným a agresivním způsobem života početných beduínských kmenů, které zpravidla na relativní prosperitě měst parazitovaly, aniž si uvědomovaly, v čem kořeny a smysl jejich momentální prosperity spočívají. Křehká symbióza mezi oběma složkami arabské společnosti vytvářela po staletí stav chronického napětí a brzdila případný ekonomický a kulturní růst oáz. Tento stav poznamenal životní způsob Arabů v centrálních oblastech poloostrova přinejmenším do 18. století – bez ohledu na to, že nový náboženský, vpravdě reformní, impulz do života v Arábii vnesl ve třicátých letech 7. století islám. 

			Přes svou odlehlost od center vysoké kultury a zároveň komplikovanost společenských vztahů byli Arabové z centrálních oblastí poloostrova s okolními velmocemi vždy v kontaktu. Počátkem 1. tisíciletí je představoval zejména ve své době vyspělý zemědělský Jemen na jihu, ale později především vazalské státy Říma, pozdější východní provincie byzantské říše, a středoperská (sásánovská) říše s centry v Mezopotámii a Íránu. Mezi centrální Arábií a velkými říšemi Předního východu nebyly žádné geografické a přírodní hranice. Žádná etnická nebo demografická hranice neoddělovala Arábii od severních oblastí Předního východu, kde vznikaly, prosperovaly a zanikaly velké říše (asyrská či babylonská), kam vnikl helénismus a pak Řím se svou ráznou, ale státotvornou správou – kde se zkrátka „odehrávaly dějiny“. Právě z asyrských pramenů jsou doloženy první, jakkoli velice kusé zmínky o národech, zvaných „Aribi“, jež žily v jižních pouštích a Asyřanům občas způsobovaly svým nespoutaným způsobem života problémy. Později, počátkem našeho letopočtu, tomu nebylo jinak. 

			Arabové během staletí postupně migrovali severním směrem, až vytvořili etnickou a jazykovou většinu v severních částech Arabské pouště, v Syropalestině, kterou nazývali Bilád aš-Ša’m (území nebezpečí či sklíčenosti) nebo různými názvy pro „území vlevo“, a podstatných částech Mezopotámie, již pro její horké klima nazývali al-cIráq – znojná země. Vytvořil se také komplexnější název – Úrodný půlměsíc (arab. al-Hilál al-chasib) – který Arabové převzali z řeckých a latinských textů. Bylo to území mezi západními oblastmi Perského zálivu, Mezopotámií, Sýrii a Palestinou. Někteří starověcí cestovatelé, dějepisci i soudobí historikové do ní zařazují i egyptské kultury v povodí Nilu. 

			V těchto oblastech se Arabové na přelomu antiky a raného středověku zprvu necítili dobře, ale usadili se tam pod vlivem klimatických a přírodních podmínek a vytvořili politické, ale především ekonomické a obchodní vazby na vyspělejší okolí. Tomu odpovídalo i propojování mezilidských vztahů, integrace ve smyslu kulturním, náboženském a jazykovém. Kromě ryze hospodářských a obchodních vztahů se tedy obyvatelstvo střední Arábie postupně propojovalo se severem – ať už byzantským, nebo středoperským – i v oblasti kulturní. Obchodní kontakty však byly pro další vývoj Arábie rozhodující. Kupci s látkami, ženskými ozdobami a potravinami, jako byly obiloviny, luštěniny, koření nebo víno, pronikali do Arábie, a tamější obchodníci zase organizovali karavany na sever, kde prodávali vydělané velbloudí kůže, tkaniny, koření a vonné látky z Indie a Persie. Přestože se vzhledem k rozvoji tranzitního obchodu bezpečnostní poměry podél karavanních tras stabilizovaly, v 1.–3. století n. l. situace rozvoji obchodu a od něj se odvíjející prosperity středoarabských oáz na trasách karavan vyhovovala stále méně. 

			Dosavadní způsob komunikace s mocnějším a kultivovanějším okolím navozoval u usedlých Arabů z centrálních oblastí chuť k dosažení lepšího živobytí, snahu o omezení jednoduchého a neukázněného životního stylu kočovníků ve prospěch usedlých městských center, jakýchsi „polis“, kde se žilo v podmínkách relativní materiální prosperity. Situaci jim usnadňovaly velmoci tehdejší permanentní „studené války“ – řecká Byzanc, sásánovská Persie a také jazykem ge’ez (později amharsky) hovořící křesťanská Etiopie, jež měla na Arabském poloostrově geopolitické ambice, chtějíc nejen kontrolovat úžinu Báb al-mandab, skrze niž procházely námořní cesty mezi Indií a Středozemím, ale i rozvíjející se suchozemský obchod. Všechny tři říše soupeřily o kontrolu nad regionem, vysílaly k vnitrozemským Arabům diplomatické mise a zakládaly v jejich nehostinném prostředí obchodní a misijní výsadky. Nikdy se však nechtěly nevyzpytatelné oblasti natrvalo zmocnit. Byla horká, nevlídná a strategicky či ekonomicky málo zajímavá. 

			Usedlí Arabové z oáz toho uměli náležitě využívat a snažili se pouze zajišťovat, aby diplomaticky účelové vztahy, podpořené výhodnými smlouvami, které rozehrávali na všechny strany, nebyly mařeny nezodpovědnými akty násilí ze strany beduínů, kteří neuznávali téměř žádná pravidla a pěstovali tradici svých loupežných přepadů – razií (ghazw). Zároveň velmoci soupeřily mezi sebou a využívaly k tomu svých arabských „spojenců“, kterým za to dobře platily, případně zajišťovaly jejich stabilitu. Byzantinci i Sásánovci, případně Habešané usilovali o ovládnutí stále ještě prosperujícího Jemenu, odkud bylo možno čerpat daně v naturáliích, ale především ovládnout jeho strategickou polohu, včetně kontroly všech ostrovů, odkud se dalo dohlížet na obchod mezi Indií, Předním východem a Středomořím. 

			Byzanc i Persie měly rovněž zájem na vytvoření sfér vlivu v severní Arábii a v syrsko-iráckém prostoru, kde od zhruba 4. století žily arabské kmeny a etnika, sdružující se v křehkých státních útvarech, jež postupně vytvořily jakési nárazníkové státy mezi oběma velmocemi. Arabové ze severu z tohoto mocenského rozložení sil těžili, protože byli natolik silní a politicky konsolidovaní, aby s nimi Konstantinopol i Ktésifón musely vést seriózní jednání. Těžili z toho i Arabové z nitra poloostrova, kteří sice měli k severním Arabům poměrně daleko z hlediska životního stylu a náboženského vyznání, ale jazykově a ekonomicky si celkem rozuměli. Navíc středoarabští polyteisté neměli nic proti severoarabským vyznavačům jednobožství, protože víra v jediného Boha se v Arábii už nějaký čas pěstovala a neprosadila se tendence k jejímu vykořeňování.

			Arabové se této mocenské pozice chopili a účelově ji využívali. Byzantinci i Peršané je za to zásobovali kvalitními sečnými zbraněmi, které tito dříve neznali, používajíce kopí a šípy s kamennými nebo různě upravenými železnými hroty. Poznali rovněž kovovou zbroj. Chladné zbraně v rukou Arabů se ukázaly jako nový fenomén, oproti kopím, lukům nebo prakům, které se počátkem našeho letopočtu běžně používaly v mezikmenových půtkách. Arabové se rovněž naučili používat poštovních holubů a „expresní pošty“ v podobě jezdců, kteří svým životem ručili za dodávku dopisu nebo finanční částky. Také brnění mělo pro ně cenu několika velbloudů nebo stáda koz. Naučili se nové vojenské taktice a základům disciplíny. Osvojení nových vojenských metod bylo nezbytné, aby jich arabské oddíly mohly použít jako zastrašovací element v první fázi zásadních bitev, do nichž teprve poté byly nasazovány elitní pěší legie a jízdní jednotky římských (byzantských) nebo perských armád. Arabské oddíly se někdy používaly jako úderné jednotky při přípravě válečných konfliktů, a to ve stylu „udeř a zmiz“. Tato taktika se uplatňovala zejména během rutinních pohraničních incidentů. Arabské žoldnéřské oddíly byly velmi pohyblivé, často ale postrádaly bojovou morálku a smysl pro koncepční taktiku boje. Nikdy jim nechyběl pocit, že jejich angažmá na straně té či oné armády je zplnomocňuje k uskutečňování klasických razií, respektive drancování obsazených lokalit. To jim bývalo v jisté míře dovolováno, vždyť tak činily i elitní jednotky soupeřících velmocí. Když však vojenské nadšení Arabů občas převážilo nad požadovanou mírou disciplíny, nebo když arabské kmeny pojaly přesvědčení, že mohou trvale obsadit i některé úrodnější a zavlažované oblasti jižní Mezopotámie, elitní jednotky nájemců musely své spojence umravňovat trestnými výpravami, což na čas dokázalo vzájemně výhodné vztahy zmrazit.

			Základní rysy beduínské kultury

			Od počátku éry domestikace velblouda, později koně, a osídlení nehostinné střední Arábie někdy ve 12.–13. století př. n. l. až do vzniku islámu počátkem 7. století n. l. se rovnováha mezi místními společenskými komponenty a sjednocujícími silami náboženství a státu vychylovala na stranu nepočetných a relativně izolovaných nomádských společenství. Kočovníci (badw, sg. badawí, odtud zkomolenina beduín) žili v pevných pokrevních vztazích a patriarchálních rodinách (usra, pl. usar; cá’ila, pl. cawá‘il), v jejichž čele stál stařešina (šajch, pl. šujúch), jeho bratři (ichwa, sg. ach), synové (banúna, sg. ibn) a další mužští příslušníci sešvagřených rodin. Ty se dále sdružovaly do rodů (cašíra, pl. cašá‘ir) o několika stovkách stanů, jež migrovaly společně a spolu se také hájily proti raziím nepřátelských kmenů a nepřízni přírodních podmínek. 

			Rody tvořily jednotné ozbrojené skupiny, jež hájily tradiční nebo nově obsazená pastviště a bojovaly společně v kmenových válkách, napadaly slabší kmeny nebo mstily smrt svých příbuzných, kteří byli zákeřně přepadeni, nebo žen, jež byly uneseny. Velbloudářské a pastevecké rody se většinou sdružovaly do kmenů (ál), kmenů vyššího typu (qabíla, pl. qabá’il) a spojeneckých kmenových svazů (hilf, pl. ahláf), jež měly spíše politický ráz, ale postupně mezi sebou utvářely fiktivní, ale pevná a legendami opředená pouta. Kočovníci migrovali s velbloudími stády za sezónní pastvou. Jejich přesuny provázela početná stáda koz a ovcí, dětí a žen, otroků či válečných zajatců, kteří namnoze obstarávali přemisťování a stavbu stanů. 

			Kmeny měly svá dějinami vyzkoušená zimoviště a pastevci věděli, kdy a v jakých oblastech se s jarními dešti objeví nejkvalitnější travnaté plochy. Během letních veder nejčastěji tábořili v blízkosti „civilizačních center“ usedlých Arabů (hadar, abná‘ al-hadára) – obyvatel oáz a městských států nebo u vodních zdrojů v poušti, jejichž kontrolu si buď vydobyli v mezikmenových šarvátkách, nebo se o ně dělili se stejně početnými kmeny a rody, s nimiž je pojily pokrevní rodové svazky, tedy přízeň na základě sňatkových vztahů a z nich vzešlých potomků, nebo na základě nepsaných, ale úzkostlivě dodržovaných smluv o neútočení, dočasném příměří nebo momentálním spojenectví. Během léta beduíni s usedlými Araby často směňovali vodu, zbraně, datle, mouku, dovozové víno, datlovou samohonku a látky za živá užitková zvířata nebo produkty z jejich chovu – velbloudí kůže, klíh z kopyt nebo sušená zpracovaná střeva na výrobu nití k sešívání stanových dílů a látek. 

			Každý kmen tvořil relativně nezávislou jednotku, v jejímž čele zpravidla stál náčelník (qá’id, pl. qáda), jehož nominovali stařešinové rodů (šujúch). Všechna loajalita nejnižšího článku – rodiny byla delegována na tohoto zdatného, moudrého a výřečností nadaného muže, který fungoval jako představitel kolektivu pokrevně, sňatkově, někdy fiktivně spřízněných rodin v kmenové radě (šúrá). Když bylo jedinci nebo rodu činěno příkoří, měl se ho zastat celý rod, případně měl rodový šajch sjednat na radě okolnosti pomsty celého kmene. Byl-li dotyčný jedinec zabit příslušníkem konkurenčního rodu, jeho pomstu (tha’r) byl povinen uskutečnit celý rod, případně kmen. Předmětem pomsty měl být každý příslušník provinivšího se rodu. Jeho majetek měl být „legitimně“ uloupen nebo zničen. O tom, s kým je ten který rod (kmen) ve sporu, se všeobecně vědělo. Některá mezikmenová nepřátelství trvala staletí a projektovala se do kmenové mentality, obsahu poezie i náboženských obřadů.

			Staří Arabové neznali institucionálně zakotvené a společně sdílené právní normy zajišťující ochranu jednotlivce a skupin, a tím ani hospodářskou, státem vymahatelnou stabilitu daného společenského útvaru. Neexistovaly kodifikované a závazné právní normy. Nutné korektivy, zajišťující ve společnosti určitý řád a zamezující naprostému rozvratu, měly základ v principu rodové či kmenové solidarity, který sice vycházel z ryze subjektivních emotivních tradic, ale v průběhu staletí se přece jen vyvinul v soubor jakýchsi „právních“ pravidel. Do značné míry spontánní, ale přece jen funkční součástí tohoto zvykového práva byl tzv. zákon odplaty (qisás), tedy zásada „oko za oko“. Jako u jiných semitských civilizací, i u starých Arabů šlo o jediný mechanismus, který chránil život jednotlivce nebo vlastnictví rodu. Fakt, že při setkání v poušti nebyl jeden člověk druhým zabit, vyplýval pouze z osobních pohnutek nebo spíše z respektování nepsaného bezpečnostního systému založeného na zákonu odplaty – tedy na obavě z toho, co by mohlo následovat po spáchání násilného činu. 
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			Předpokladem „odstrašující“ funkce, a tudíž i určité spolehlivosti takového systému, byla solidarita několika postižených rodů a kolektivní odpovědnost jiných za násilný čin svého příslušníka. Tato solidarita byla zpravidla založena na pokrevní spřízněnosti, ačkoli pokrevní vazby a na nich založená tradice byly stále častěji fiktivní, nebo vycházely z dohody kmenů o vzájemné ochraně nebo ochraně slabšího silnějším. Tyto dohody se sjednávaly výhradně ústně, neboť čestné slovo platilo za vysokou mravní hodnotu. Kolektivní odpovědnost spočívala v tom, že kočovné společenství nemělo nikdy snahu identifikovat násilný čin s jeho konkrétním strůjcem. Odplata ve stejné výši se vztahovala na kteréhokoli příslušníka strany, k níž provinilec patřil. Rovněž po podstatě a detailech násilného činu se nikdo nepídil. Bylo prostě povinností rodu splatit násilí adekvátním krokem. 

			Odstrašující účinek sice příznivě ovlivňoval společenské vztahy a udržoval relativní stabilitu hospodářského a politického prostředí, nicméně případy násilí a odplaty nebyly výjimkou. Krádež nebo únos ženy jako legitimní způsob přivlastnění a možnost, ba přímo povinnost odplaty stejnou měrou byly jedním z nejtypičtějších projevů sociální interakce. V etickém smyslu se dbalo na zásadu kmenové solidarity. Tato soudržnost se nazývala casabíja a byla nedotknutelnou hodnotou. Jako o konstantním způsobu politické kultury o ní píše ještě věhlasný arabský historik Ibn Chaldún (z.1406) v Úvodu (Muqaddima) ke svému rozsáhlému kompendiu o islámských dějinách. O beduínské mentalitě (badáwa) hovoří jako o skutečnosti, jež je protipólem usedlé civilizace (hadára), která je produktivnější, ale také zranitelnější. Jak se ukáže, ani ve století osmnáctém politická kultura obyvatel Arabského poloostrova nevypadala výrazně jinak. 

			Beduínský kmen se po vzniku a přijetí islámu celá staletí považoval za ucelené společenství (umma, džamáca – již koránské termíny) a neuznával žádnou vnější autoritu, na níž by se kmenová rada starších nedohodla. Jeho identifikačními znaky mohly být skutečné či fiktivní pokrevní vztahy, ale také vazby etnicko-náboženské. Rody a kmeny, které v 2.–6. století n. l. přijaly judaismus nebo křesťanství, spolu dokázaly držet relativně spolehlivěji, než kmeny vyznávající polyteistické kulty – ať už šlo o vlastní modly a astrální či přírodní božstva, nebo božstva převzatá ze slavných, byť již zaniklých civilizací Mezopotámie a Levanty (bůh Bacal, bohyně Athtara-Ištar). Ale za stále nejvyšší mravní ideály se považovala čest (šaraf) jednotlivce i kmene, projevující se v pravdomluvnosti a schopnosti dodržet dané slovo, odvaha či mužnost (muruwwa, šudžáca) projevovaná schopností pomstít zabitého druha, přivést skupinu odehnaných velbloudů, ale také jen projít různými iniciačními obřady, například prožít několik nocí o samotě v mrazivé poušti a čelit vytí šakalích smeček. V některých kmenech se mladí válečníci projevovali i rituální vychloubačností (fachr) a okázalými projevy zdatnosti, vtělenými posléze do nadutých veršovánek a bezduchého láteření vůči konkurenčnímu kmeni.

			Rodový předák, šajch, byl obvykle vybírán stařešiny z prominentních rodin. Rozhodoval v souladu s kolektivním míněním rady starších. Šajch například nemohl sám o své vůli stanovovat kmenové zákony, měnit zavedené zvyklosti nebo vyhlašovat razie bez souhlasu kolektivního rozhodnutí rady. Měl to být člověk, který bude dávat na odiv svou velkomyslnost a štědrost potřebným a svým stoupencům z jiných kmenů a rodů, který dovedl projevovat takt, moudrost a prozíravost. Měl být rezolutní a praktický, měl spojovat svůj rod a celý kmen uvážlivým jednáním a požívat respekt díky příkladům své statečnosti. 

			Rod, případně širší kmen, definoval kosmologické představy kočovných Arabů. Jejich kultura postrádala psanou formu kulturního, správního a hospodářského projevu. K dispozici dnes máme jen fragmenty do kamene tesaných obchodních smluv nebo jiných záznamů veskrze profánního významu. Vše ostatní, co bylo spjato se společenským nebo duchovním životem, bylo většinou vtěleno do rozsáhlých žánrů poezie, jež podléhala orální tradici. Vše, co mělo nějakou literární nebo kosmologickou hodnotu, se zaznamenávalo do myslí kmenových básníků (šucará‘, sg. šácir), věštců (kahana, sg. káhin) a obyčejných lidí v podobě panegyrických poém (qasída) oslavujících vlastní kmenové hrdiny a slavné razie, ironických a pomlouvačných básní (hidžá‘) zesměšňujících nepřátelské kmeny a recitovaných často před bojem, nebo básně opěvující padlé druhy, statečné strýce či popisující stavy deprese z úkladů přírodního prostředí (marthíja). O reálném životě předislámských Arabů se tak svět mnohé dozvěděl teprve tehdy, když za vlády Umajjovců (661–750), a později – v 9. a 10. století – arabsko-islámská kultura ocenila předislámskou poezii a písemně ji zaznamenala. Pro západní arabistiku a historiografii předislámských Arabů je záznam jejich poezie neocenitelným pramenným materiálem, jakkoli je třeba ho analyzovat kriticky. 

			Bez podpory svého rodu jednotlivec neměl šanci přežít. Všichni mužští členové rodiny a rodu byli se strukturou, v níž vyrostli, svázáni existenčními a psychickými vazbami. Chtěl-li je někdo porušit, když kupříkladu nectil zvykové kmenové právo nebo svým vystupováním ohrožoval křehkou rovnováhu vztahů s okolím, sám sebe odsuzoval k exkomunikaci a životu o samotě, což se v daném přírodním prostřední rovnalo smrti. Vyobcování, nebo dobrovolný odchod z komunity (hidžra) byl tím nejvážnějším trestem pro osoby, jež jakkoli porušily nepsaný zákon sounáležitosti s rodem a kmenem, a neměly přitom ústně přislíbenou ochranu jiného kmene. Trest smrti v podobě exkomunikace byl poměrně běžnou praxí. Ta se uplatňovala i mezi kmeny usedlých oáz přinejmenším od počátku 6. století. Není spolehlivě zjištěno, jaký společenský statut získali vyobcovaní jedinci v případě, že se jich ujal jiný kmen. V jistých podmínkách mohli být „přijatelní“ beduíni integrováni do složitějších sociálních struktur usedlíků, kde jim byla poskytována ochrana, jindy mohli mít spíše statut otroků, kteří ale byli pod ochranou. 

			V kontextu s ekonomicky a sociálně vyspělejšími oblastmi, jaké tvořit Jemen nebo Úrodný půlměsíc, kde se usedlé a zemědělsko-řemeslnické pospolitosti stýkaly s arabskými kočovníky, vznikaly určité účelové politické svazky mezi arabskými kmeny ze střední Arábie a etnicky či jazykově spřízněnými skupinami arabských států v Jemenu a na severu. Ty měly otupovat chronické napětí na pomezích mezi Arábií a velmocemi v Levantě a Mezopotámii, také snižovat míru nikdy nekončících válek motivovaných loupežením a krevní mstou. Podobné styky vedly k sblížení po stránce kulturní a duchovní. Středoarabští obyvatelé si postupně osvojovali chování a pracovní dovednosti usedlých Arabů, ale i vyznávání různých forem monoteismu židovského a křesťanského typu. Dělo se tak zpravidla na křižovatkách karavanního obchodu, kde se lidé střetávali a vyměňovali si názory tehdy běžným způsobem komunikace, často v místech, kde působily jakési zájezdní hostince (mirbat, maqcad, chán). Mezi ně patřila taková centra jako horské město at-Tá’if, Mekka, průsmyk al-Hadá, severněji pak Tajmá‘ nebo al-Hidžr. Ve své době bylo vyhlášené tržiště v hidžázském průsmyku al-Hadá, ale hlavně křižovatka obchodních a poutních tras, jménem cUkáz, ležící nějakých 40 km severovýchodně od Mekky. Tam se konaly poutě k místním božištím, jejichž rituální či formální projevy nejsou známy. Především se tam ale konala shromáždění lidí z širokého okolí, která měla veskrze společenský a kulturní ráz. Mezi jiným se tam odehrávaly básnické soutěže v recitaci různých poetických útvarů a žánrů. Básníci tam vystupovali na soustavě balvanů, jež sloužily jako jakási jeviště a zároveň obětiště. V cUkázu se také kupci a honáci shromažďovali u večerních posezení (qacda), kde se pilo víno, vyprávěly příběhy plné přehnaných fabulí, kde se účastníci seznamovali s novými formami duchovního vyžití.

			Střední Arábie v politicko-kulturním kontextu Předního východu

			Přestože se v tomto výkladu soustředíme na projevy arabské předislámské kultury v oblastech odpovídajících přibližně území dnešní Saúdské Arábie, z hlediska historického a kulturního kontextu nelze pominout oblasti, ležící dnes na území Jemenu, Jordánska, Sýrie, Iráku, případně nejsevernějších částí dnešní Saúdské Arábie. Také tam se rozvíjely kultury, jež byly jazykově i etnicky nepochybně arabské. Tamější Arabové tvořili vyspělejší státní útvary, jež se utvářely na pomezích střední Arábie a velkých imperiálních nebo ekonomicky stabilních říší. 

			Na jihu Arabského poloostrova se arabská království utvářela někdy od roku 1000 př. n. l. v oblasti Jemenu. Tam vznikaly relativně vyspělé státní útvary se zemědělskou kulturou, složitěji strukturovanou společností a politickou etikou a tomu odpovídající duchovní kulturou. Vznikla tam řada státních celků, jejichž historická chronologie nemůže být zcela zřetelně stanovena. Nejstarším se zdá království Mácin, jehož počátky lze hledat v 10. století př. n. l. Po několika staletích na jeho ruinách vzniklo království Sabá – snad již kolem 8. století př. n. l. poté, když si Mácin podrobilo. Tento stát, k jehož tradici se váže i vláda známé, mýty opředené královny ze Sáby, měl rozvinutou zemědělskou ekonomiku, společenskou strukturu srovnatelnou s tehdejším antickým světem a duchovní kulturu, jež byla na úrovni vyspělých kultur Předního východu. 

			Mocenského vrcholu dosáhl tento stát mezi 5.–1. stoletím př. n. l. K jeho rozvoji přispělo jednak intenzivní zemědělství s rozvinutým systémem zadržování dešťové vody v uměle budovaných nádržích (sahárídž), jakýchsi přehradách, jejichž stavební technologie, včetně nasazení pracovních sil, dodnes nebyla spolehlivě vysvětlena, jednak tranzitní obchod mezi Středomořím a Indií, ale také obchod s vlastními produkty, především kořením, látkami a luštěninami. Sabejci ve své době ovládali námořní obchodní trasy, ale nevyhýbali se ani suchozemskému tranzitnímu obchodu přes Arábii, přesněji po trasách podél Rudého moře, tedy přes pohoří Hidžáz, neboť cesty přes nehostinnou pouštní část střední Arábie nebyly z klimatických důvodů, ani kvůli loupeživým kočovníkům bezpečné. Vedle těchto států se v jemenské oblasti odvíjely dějiny států Qatabán, Hadramaut a Zufár. Od roku 1763, kdy první nápis z této oblasti nalezl Carsten Niebuhr, německý matematik a zeměměřič v dánských službách, nám slouží k identifikaci dějin této oblasti několik tisíc hliněných a kamenných destiček.

			Bohatství této části poloostrova lákalo okolní velmoci. Zájem o jižní Arábii projevovali Řekové, kteří při svých výpravách dosáhli Etiopie (Habeše) a Eritreje, egyptští Ptolemaiovci pak konkurovali jemenským státům v obchodu na moři, ale nikdy je vojensky významněji neohrozili. Teprve v roce 24. př. n. l. podnikl Řím pod vedením svého egyptského prefekta Aelia Galla výpravu do jižní Arábie, jež měla tuto geopoliticky důležitou oblast zcela získat pro zájmy impéria. Prostřednictvím jejich zpráv a pozdějších výpovědí, jaké nám zanechal řecký historik Strabó a také Josephus Flavius, se dozvídáme o rozsáhlé expedici, jejíž součástí byly i židovské jednotky z římské provincie Palestina a legie arabského nabatejského království, jež bylo také vazalským státem Říma. Právě z té doby se zachoval výraz Arabia Felix (Šťastná Arábie), z čehož lze předpokládat, že Římané nalezli na jihu poloostrova prosperující zemědělskou kulturu. 

			Římané však museli tuto vzdálenou provincii opustit a ta se pak dvakrát stala cílem habešských císařů (negušů). Poprvé se tak stalo v roce 370 n. l., podruhé v roce 525. Jejich imperiální politika však neměla dlouhého trvání a odpovídala hospodářské síle Habešanů. Nicméně himjarské království, jež tehdy Jemen ovládalo, muselo s Habešem spolupracovat, i když jeho nejslavnější panovník, Dhú Nuwás, se jim vzepřel, což vyjádřil, kromě jiného, tím, že z autokefální křesťanské církve, státní ideologie Etiopie, přestoupil na židovství. V poslední fázi své vlády dokonce pronásledoval křesťany na svém území, což je známkou, že habešská moc nad jižní Arábií byla ohrožena. Habešané ještě dokázali vojensky zasahovat, to když se roku 535 dostal k moci „neurozený“ zájemce o trůn, jménem Abraha. Ten využil sabejského povstání proti habešské okupaci, porazil je a postavil se do čela obnoveného sabejského státu. Od té doby se oblasti jižní Arábie v náboženském smyslu výrazněji seznámily jak s diasporním judaismem, tak především s jednou z ortodoxních podob křesťanství. V Jemenu, ale především v Nadžránu a cAsíru, dnes na území Saúdské Arábie, byly obě formy monoteismu převažujícími výrazy religiozity, ačkoli křesťanství se tam ze severu dralo i zásluhou arabského kmenového svazu Kinda. Habešané však svou kolonii příliš dlouho neudrželi, neboť v roce 575 prohráli válku s Persií, jež Jemen přičlenila ke svému území. Nikde však není prokázáno, že by se tam nová moc snažila systematicky prosadit vlastní dualistický koncept zoroastrismu. 

			Arabský sever se rozvíjel poněkud odlišně. Tamější zprávy o Arabech máme z asyrských nápisů, které hovoří o kočovných obyvatelích jižní pouště, zvaných „Aribi“, ale první podrobnější zprávy o tomto etniku lze nalézt až z řeckých a latinských zápisů. Na severu Arabského poloostrova se vytvářely pomíjivé, ale plně institucionalizované státní útvary, které měly etnicky arabský, duchovně polyteistický, později pak křesťanský charakter. 

			Například starověké nabatejské království, jež se rozvíjelo snad již od 6. století př. n. l., na území jižně a západně od Mrtvého moře až po severní oblasti Arabského poloostrova, mělo ve svém čele monarchy, nadané božskou autoritou. Koncept král-bůh nebyl mezi starověkými Araby ničím běžným. Jednalo se o cílevědomé sepětí mezi ekonomicky prosperujícím, etnicky arabským státem a jeho ideovým vyjádřením v podobě královské moci, a také hierarchicky strukturované dynastické a klientské elity. Nabatejci byli původně kočovníci, kteří se v příhodných podmínkách usadili a ovládli obchodní cesty. V pozdní antice přes jejich území procházel všechen obchod s kořením, kadidlem, myrhou a dalšími vonnými látkami, což byly tehdy ceněné komodity a směnné ekvivalenty. Stát měl centralizovanou správu a vyspělou fiskální politiku, vycházející z výhodné polohy na křižovatkách obchodních cest mezi Levantou a Arábií. Nabatejci vyvinuli ve své době složité a plnohodnotné hláskové písmo, jež bylo v ovzduší obchodnické kultury nezbytností. Nejprve psali své obchodní záznamy v aramejštině, ale postupně vyvinuli písmo vlastní, což mohla být demonstrace státní suverenity, ale rozhodně spontánní výraz vyspělosti. 

			Hlavní městem království byla Petra ležící v údolí jižně od břehů Mrtvého moře. Stát ale zahrnoval řadu dalších oblastí na obchodních trasách směrem do Akabského zálivu a nitra Arabského poloostrova. Mezi ně patřilo sídliště, odhalené poblíž jordánského města Macán v Edomské (Moábské) poušti. Vynikla a do naší doby se jako významná archeologická lokalita zachovala rozsáhlá soustava (asi 15 km2) obydlí a skalních hrobů pod názvem Madá’in Sálih (také al-Hidžr) v někdejším Dedanu, ležící dnes na území Saúdské Arábie, nějakých 400 kilometrů severozápadně od Medíny nebo 150 kilometrů od Tabúku. Hrobky nabatejských králů a stovky hrobů privilegovaných představitelů státu tam pro západní poznání objevil v roce 1812 švýcarský cestovatel a geograf Johann Ludwig Burckhardt. Po něm Petru navštívil v roce 1876 britský cestovatel a archeolog Charles Doughty, jemuž se někdy její objevení nespravedlivě připisuje. Burckhardt i Doughty ovšem popsali Petru jako rozvrácené a pískem zaváté skalní město, jež obývají nuzní pasáci koz a ovcí z kmene Banú Sachr. Madá’in Sálih na konci 19. století obývali chudí příslušníci kmene cAniza. Obě civilizační centra byla dávno zapomenuta a ani pro islámskou historiografii, jejíž tón nakonec v 19. století udávala intelektuální elita osmanské říše, nepředstavovala předmět zájmu.

			V roce 85 n. l. nabatejské království ovládalo rozsáhlá území v dnešním Jordánsku, Sýrii a Dedanu – dnešní severozápadní části Saúdské Arábie. Došlo k tomu nějakých 15 let po vyvrácení druhého jeruzalémského chrámu Římany a první fázi vyhnání Židů do diaspory. Podobně se ovšem Římané chovali i k dalším vzpurným etnikům a státům obývajícím jejich předovýchodní provincie. Svými obchodními aktivitami Nabatejci Římany znervózňovali, což bylo pro ně důležitější, než vystoupení jakéhosi židovského proroka. Římané tehdy prostřednictvím svých vazalů ovládali Palestinu a další části Předního východu a vzhledem ke své vojenské převaze neměli zájem se svými slabšími sousedy vyjednávat. Tuto velmocenskou aroganci Nabatejci odmítali chápat. Petra a Madá’in Sálih tehdy ovládaly obchod mezi Středomořím a arabským vnitrozemím, těžily z obchodu mezi Římem kontrolovanými oblastmi Egypta, Jemenu a Syropalestiny. Nabatejci měli stabilní vztahy se severními i středními Araby, s nimiž čile obchodovali a byli jim jazykově i kulturně blízcí. 

			

			V roce 106 n. l. ovšem došla Římanům trpělivost a jejich legie vyvrátily nabatejské království z kořenů. Všechna sídliště jihovýchodně od jordánské cAqaby a saúdskoarabského Tabúku, směrem k oáze Chajbar jako centra vyspělého obchodu zanikla. Po některých lokalitách, nepochybně dodnes zavátých pískem, nebyly dosud nalezeny ani skromné archeologické nálezy – snad i proto, že současný saúdskoarabský stát soustavnému výzkumu předislámských arabských civilizací, ani jejich zpřístupňování zájemcům z řad turistů donedávna nebyl příliš nakloněn. Nabatejci byli každopádně arabským etnikem, s nímž si obchodníci ze střední Arábie dobře rozuměli a jejich sídlišť využívali jako přestupních stanic na cestě svých karavan dále na sever. Uvádí se, že dobové arabské písmo v počátku 7. století, jímž byl při své redakci sepsán Korán a první rukopisné záznamy nového státu, vycházely z nabatejského duktu, jímž byly ve své době převážně zapisovány účty a obchodní smlouvy. 

			Osudu Nabatejců se nevyhnul ani státní útvar, známý v Evropě pod řeckým názvem Palmyra. V arabském prostředí se mu říkalo Tadmur, což byl babylonský název pro oázu na křižovatce obchodních cest mezi Damaškem a Mezopotámií. Arabové mu tak říkali na počátku středověku a říkají mu tak dodnes. Tento stát byl klasickou antickou monarchií a po několik století udržoval kontrolu nad přechodem mezi civilizačním prostředím velkých států a arabskou pustinou. Městské centrum vzniklo na obchodní křižovatce, asi 150 kilometrů východně od Damašku. Vytvořilo se z něj pozdně helénistické středisko, ovládané arabským etnikem, jazykem a kulturou. Také tento stát chápala římská imperiální moc nejprve jako satelitního spojence, nárazníkový útvar v konfrontaci s Persií. Jako předtím Petra, i Palmyra se rozvinula pod vlivem aramejské kultury, z níž převzala písmo, jazyk a mnoho kulturních prvků. Její moc, o níž máme informace už z 1. století př. n. l., se postupně rozvíjela pod dohledem Říma, jemuž platila roční tribut. Proto měla zprvu řadu privilegií a byla považována za spojence.

			Tento státní útvar neměl mnoho společného s arabskými sousedy v politickém smyslu. Panovala v něm ústava jako v mnoha městech římské říše a klasická kmenová struktura se tu vytratila ve prospěch sociální struktury městského typu, založené spíše na sociálně-majetkových rozdílech. V roce 260 Palmyřané sami o své vůli porazili Peršany, ale k nevůli Římanů začali rozvíjet přílišné ambice jak ve smyslu ekonomickém, tak i teritoriálním. Pod svou vládu zahrnuli části Mezopotámie, Sýrie, Palestiny a Egypta. Tamější vládce Odainat se prohlásil za krále s titulem Caesar Augustus a nechal razit mince se svým portrétem. 

			Římský císař Aurelián tomuto počínání nemohl nečinně přihlížet. Vytáhl na trestnou výpravu a v roce 272 n. l. s troufalým státem skoncoval. Tamější královna Zenobia (arab. Zajnab) nadhodnotila své možnosti a Římu se postavila v otevřeném boji. Římané Tadmur vyplenili a vedle chrámu boha Bacala a dalších sakrálních staveb pak postavili své pohanské chrámy a celé nové město. Zajnab zahynula v římském vězení poté, kdy byla v okovech vláčena ulicemi Říma a tupena zástupy občanů. Skončila tak o poznání hůře než egyptská Kleopatra nebo jiní vládci států, které se Římu vzepřely.

			Kromě arabských států, které plnohodnotně vstoupily do politických dějin antiky, se na severu dnešní Saúdské Arábie rozvíjelo několik států a kultur, jež nelze opominout. Na jih od království nabatejského se vyvíjelo království dedánské, později lihjánské. Vzniklo původně kolem minejsko-sabejského sídliště v oblasti dnešní oázy al-cUlá, ležící 40 kilometrů jižně od Madá’in Sálih. Na přelomu letopočtu se dostalo pod nadvládu Nabatejců, ale po jejich pádu se znovu osamostatnilo. Z kusých nápisů je známo, že existoval stát thamúdejský kolem jihosyrské oázy Dúmat Džandal – snad až do 4. století n. l. V jeho sousedství se rozvíjel stát safatejských Arabů, kteří ale patrně nikdy nepřekročili polokočovný způsob života. Existence těchto tří států je doložena nápisy, které po sobě zanechali jejich obyvatelé. Jsou psány jihoarabským písmem či písmy z něj odvozenými, což svědčí o skutečnosti, že vliv vyspělé jemenské kultury sahal ve své době daleko. 

			Tato arabská království posílila politický a hospodářský řád na Arabském poloostrově a nabídla tamějším kočovným Arabům z centrálních oblastí příklady, jak lze spravovat své věci kultivovanějším způsobem. Jednalo se však o dlouhodobý historický proces, kdy si arabští kočovníci sice mohli brát z jihu a severu inspiraci pro svůj způsob života, ale mělo to trvat ještě kolem dvanácti století, třebaže právě v lůně střední Arábie vznikl islám – náboženství a společenský řád zcela nové kvality. 

			Od nějakého 10. století př. n. l. Jemen, Hidžáz a severní periferie arabské kultury, spjaté s Úrodným půlměsícem, úspěšně odolávaly vývoji v arabském vnitrozemí a držely nespoutaný beduínský způsob života v područí zemědělských a obchodnických ekonomik. Existenci periferních arabských království však tento stav zásadně ohrožoval. Otevření a zklidnění mořských obchodních tras v 1. století n. l. přivodilo vleklou, ale nezvratnou politickou katastrofu pro Jemen, kdysi Šťastnou Arábii, protože Římany jeho obdivuhodná zemědělská kultura přestala zajímat a severněji položené nehostinné arabské vnitrozemí je zajímalo tím méně. Politická moc jihu poloostrova spolu s úpadkem vnitrozemských obchodních tras se zastavila a Jemen se stal stagnující mozaikou ekonomických, ale především kmenových a náboženských konfliktů, jakou zůstal s přestávkami vlastně až dodnes. 

			Beduíni se do vnitřních sporů hbitě zapojili, protože jim nic jiného nezbývalo, ba přímo se jim nabízely. Vliv a prosperita Jemenu upadaly, mimo jiné, právě proto, že se omezila komunikace s Hidžázem a střední Arábii jako celkem. Na severu byl Tadmur (Palmyra) vyvrácen Římany a Nabatejci byli zničeni dávno předtím. Obchodnická centra a zemědělská kultura jižních Arabů ochably a nakonec byly zničeny již v první polovině 4. století. Centrální Arábie se tak znovu octla na periferii – tentokrát koncem starověkých dějin.

			Mezi počátkem 4. století a koncem 6. století n. l. se přesto uskutečnilo několik chabých pokusů o oživení tradice periferních státních útvarů, nastolení pořádku v soužití mezi beduínskými kmeny a oázami jako centry obchodu, řemesel a kultury. V Jemenu se krátce obnovilo himjarské, kdysi prosperující starověké království, to však postrádalo účinnou politickou moc svých předchůdců. Jemenský vliv znovu načas sahal až mezi beduínské kmeny v Hidžázu a výrazně se podílel na existenci poměrně vyspělé kmenové konfederace Kinda, která alespoň částečně přinesla do oblasti jistý řád a hospodářskou prosperitu. To když v roce 528 n. l. Imr al-Qajs, legendární básník, zároveň příslušník aristokratického rodu a syn posledního krále kmene Kinda, ovládl Nadžrán a nechal tam vzniknout kmenovým společenstvím, jež přijala východní křesťanství.

			Úspěšněji se o upevnění státnosti a práva mezi Araby pokoušeli Byzantinci a Peršané. Po vyvrácení Petry a Palmyry se Římané, ještě před přijetím křesťanství za své státní náboženství, ze svých východních provincií (Sýrie a Palestiny) pokoušeli bránit východní hranice tím, že z některých kmenových svazů učinili nárazníkové státy, jež je měly chránit před nájezdy Arabů z nitra poloostrova a Sásánovci z východu. Ve druhé polovině 5. století, již za existence východořímské (byzantské) říše, to byli příslušníci kmene Ghassánovců, vyznavači jakobitské větve křesťanství, kdo vzdoroval raziím arabských kmenů směrem do Sýrie a Palestiny, stejně jako Peršanům a jejich klientům. Sásánovská říše ovšem také měla nárazníkový stát, kmenový svaz s názvem Banú Lachm, s hlavním městem v jihoirácké Híře. Ti byli vyznavači nestoriánství a spolu s arménskými a dalšími křesťanskými kmeny zadržovali loupeživé vpády kočovných Arabů. Za to požívali od Peršanů významná politická privilegia a materiální výhody. 

			Tyto periferní státní útvary byly ve své době relativně stabilní, měly dynastickou mocenskou strukturu a jejich privilegované rody udávaly tón vývoji v celé jimi kontrolované oblasti, ačkoli nebyly tak ekonomicky a organizačně vlivné jako jejich předchůdci. Kinda a Ghassán nebyly pevně organizované státy, nýbrž kmenové svazy, v jejichž nitru to neustále vřelo, protože jednotlivé rodiny pretendovaly na vedení státu a přetahovaly se o přízeň Římanů (Byzantinců), jejíž podstatou byla soustavná korupce výměnou za loajalitu a ochotu bojovat za zájmy impéria. Lachmovci, třebaže měli své hlavní město a vládnoucí strukturu v čele s králem, byli společensky a mocensky rozvrásněni podle rodových vazeb. Skutečnost, že se lachmovský stát udržel pohromadě přinejmenším celé století, byla dána nemalou materiální podporou vládců v Ktésifónu (arab. al-Madá’in), což bylo tehdy hlavní město sásánovské říše, ležící nějakých 30 kilometrů jižně od dnešního Bagdádu. Tato symbióza, vybudovaná na pragmatismu velmocí a vyděračství „hraničářů“, trvala tak či onak až do doby, kdy se z nitra Arabského poloostrova vyhrnula vojska sjednocená novými idejemi islámu. 

			Už v průběhu 6. století se ale všechny zmíněné státní útvary rozpadaly. Zemědělský, ale politicky zranitelný Jemen v roce 525 podlehl křesťanské Etiopii (lat. Abyssinia, arab. Habaš), Kinda se rozpadla na změť znešvářených kmenů o čtyři roky později. Habešané pronikli do Nadžránu a cAsíru v roce 535 a do středního Hidžázu teprve roku 570. Jejich marná snaha o podrobení střední Arábie mohla souviset jak s vlastní mocenskou krátkodechostí, tak se skutečností, že v Arábii nebyl důvod intervenovat z čistě materiálních ohledů. Žádný mimořádný odpor Arabů vůči Habešanům není dokumentován, spíše se zdá, že v srdci Arábie nebylo co hledat, plenit, dlouhodobě vykořisťovat. 

			Je pravděpodobné, že v témže roce, kdy etiopský místodržící Abraha napadl území severně od Nadžránu, se v oáze Mekka narodil jistý Muhammad Ibn cAbdulláh, příští prorok islámu. Toho roku totiž Habešané oblehli Mekku a horské sídlo Tá’if, přičemž součástí jejich jednotek byla sloní jízda, jež Araby ohromila. Tento rok se v staroarabské letopisné tradici nazýval „rok slona“. O dva roky později perští Sásánovci Habešany z Arábie i Jemenu vypudili, ale ani ti nemohli zabránit hospodářskému úpadku jihu. Jemenské vodohospodářství s jeho kdysi důmyslnými irigačními systémy bylo v rozkladu a ta tam byla i politická jednota, přičemž někdejší tradice jemenských říší, včetně té sabejské, už dávno nikdo nectil. 

			Na severu zase Byzantinci a Peršané sami zlikvidovali své arabské vazalské státy, protože jim začaly přerůstat přes hlavu, a pokoušeli se spíše integrovat vnitrozemskou Arábii do svých impérií formou suchozemského tranzitního obchodu výhodnými korupčními metodami. Ghassánovci přišli o výhodnou byzantskou podporu v roce 584, protože nebyli ochotni bojovat za cizí zájmy a ještě platit neúměrné daně a celní poplatky – například za to, že Arabům z oáz prodávali své výborné víno. Koncem 6. století se na své imperiální pány rozčílili a v několika šarvátkách vyhnali z východní Sýrie byzantské správce i výběrčí daní. Jejich křesťanskému království to ale dlouhodobě neprospělo. Lachmovci v Mezopotámii přišli o přízeň sásánovské říše definitivně roku 602, když se dále odmítli podílet na jejích mocenských záměrech jako „loutkový stát“. Sásánovské vozatajstvo a sevřené pěší pluky však arabské velbloudí oddíly v několika bitvách rozprášilo. Bylo to naposledy, protože příští střetnutí mezi Peršany a Araby se odehrálo už pod vlajkami islámu a vítězství arabských muslimů u al-Qádisíje roku 636 a Nahávandu 641 bylo jednoznačné.

			Počátkem 7. století se Byzantinci a Sásánovci střetli v sérii vyčerpávajícího válek, přičemž ani jedna z říší nebyla ochotna do svých sporů zapojit nárazníkové arabské státy, jež toho v minulosti pro ně mnoho učinily a byly připraveny se do obou říší hlouběji integrovat – ale něco z toho chtěly mít. Pohrdání arabskými kmenovými spojenci se mělo záhy stát velkým říším součástí jejich rychlého rozkladu. V druhé polovině 6. století došlo k situaci, kdy se obě „supervelmoci“ střetávaly na souši, ale i v Arabském a Rudém moři, nemluvě o vojenském angažmá, jímž si chtěla své mocenské postavení znovu vydobýt Etiopie. Celý tento chaotický vývoj měl znovu za následek postupné přemístění obchodních tras z nejistých moří do vnitrozemí Arabského poloostrova. Posílilo se postavení městských států, vlastně oáz, na spojnici obchodu mezi Jemenem a Syropalestinou. Donedávna nezajímavé arabské vnitrozemí, plné nástrah a beduínské kriminality, se znovu stalo oblastí, kam se přemístil nejen obchod, nýbrž i hospodářský život a tomu odpovídající projevy duchovní i materiální kultury. Tento trend se týkal převážně oblasti Hidžázu, tedy území mezi severním Jemenem a cAqabou, respektive dalšími obchodními cestami do Syropalestiny a Mezopotámie. 

			Duchovní život ve středním Hidžázu před zrodem islámu

			Jedním z měst na této trase byla Mekka, městský státní útvar, kde se na přelomu 6. a 7. století vytvořily podmínky pro nastolení společenských vztahů nové kvality. Ekonomické zájmy a projevy tamější společnosti se odvíjely od organizačních schopností městských rad (šúrá), jež byly voleny z řad vládnoucích rodů a kmenů. Vzhledem k tomu, že Mekka dlouhodobě ležela na trase obchodu, stala se v dané době tím spíše střediskem shromažďování obchodníků, kulturním centrem, místem střetávání různých model a kmenových božstev, jejichž vyznavači si tam, kromě obchodní směny, vyměňovali představy o duchovním světě. Přinejmenším jednou do roka se zde setkávali poutníci z různých částí arabského vnitrozemí – vyznavači různých přírodních kultů i antropomorfních božstev, kazatelé, básníci, mágové, hlasatelé eschatologických vizí, také stoupenci židovského a křesťanského monoteismu v jejich různých variantách.

			Zvláště myšlenka autochtonního monoteismu, jednobožství, byla ve své době mezi Araby populární. Její vyznavači byli nazýváni hanífové a věřili, že mezi Araby se musí uplatnit princip založený na učení proroka Ibráhíma (starozákonní Abraham), případně dalších představitelů biblické tradice. Pro dějiny je opravdu škoda, že vzhledem k nedostatku písemných pramenů nevíme o procesu prolínání různých duchovních tradic mezi Araby mnoho. Místem, kde se lidé ještě před vstupem do Mekky a absolvování série poutních rituálů kolem tamějšího polyteistického božiště, zvaného Kacba, obvykle setkávali, byl cUkáz – místo nacházející se asi 40 km severovýchodně od Mekky, kde se na skalách a kamenech odehrávaly básnické soutěže a věštecké produkce, jež byly v dané době zásadním kulturním výrazem tamějšího obyvatelstva. 

			Poutě ke svatyni Kacbě a společenské slavnosti, jež se v jejím okolí konaly, byly ovšem především kulturním koloritem obchodního zájmu Mekkánců. V čele Mekky stál ekonomicky prosperující kmen, zvaný Qurajš, Ten koncem 5. století město ekonomicky ovládl a stal se nejprestižnějším obchodnickým společenstvím v okolí. V 6. století už byla Mekka, cUkáz, Tá’if, průsmyk Hadá a další lokality proslavenými místy, kde se odehrávaly hlavní kapitoly dějin střední Arábie. 

			Z Mekky se táhla obchodní trasa dále na severozápad – přes Jathrib (pozdější Medínu), převážně židovskou oázu Chajbar, al-cUlá, al-Hidžr (Madá’in Sálih) a Tabúk až do cAqaby a dalších míst na cestě do palestinských a syrských měst a přístavů. Východněji se pak obchodní cesty odkláněly přes oázy Tajmá‘ a al-Džauf do Mezopotámie. V druhé polovině 6. století se Mekka stala hlavním střediskem obchodu s kořením, vonnými látkami, vzácnými dřevy, zbraněmi a dalšími ceněnými komoditami. Byzantská námořní moc ve Středozemním a Rudém moři byla v troskách. Cesty mezi úžinou Báb al-mandab a Indickým oceánem byly dílem v rukou klientských pirátských státečků, působících v Eritreji, Hadramautu nebo na ostrově Soqotra, dílem se v jejích vodách odehrávaly regulérní války o sféru vlivu.

			Takové rozložení sil dodalo na síle vnitrozemské Mekce. Ačkoli Qurajšovci nikdy neměli zkušenosti s námořním obchodem, byli si vědomi, že na vleklém soupeření mocných států na moři mohou jen vydělat. Nebyli tak silní, aby se mohli do nastalého vývoje razantněji zapojit, a tak jen pasivně těžili ze situace. Jejich prosperita byla ve své době trnem v oku zejména Etiopii, která chtěla ovládnout Jemen a středoarabské karavanní stezky. Ta byla už ekonomicky i vojensky za zenitem a svým strategickým soupeřům konkurovala z posledních sil. 

			Vliv Mekky vzrůstal především mezi beduínskými kmeny, jež si Mekkánští zavazovali klientskými smlouvami. V Hidžázu a středoarabské poušti se vytvořila jakási diplomatická hegemonie Mekky, která kočovníkům nebyla proti mysli, neboť věděli, že na její prosperitě jsou do značné míry závislí. S úpadkem moci etiopského císařství a nárazníkových států Ghassánovců a Lachmovců se Mekka stala koncem 6. století integrační silou a zdrojem relativního hospodářského rozkvětu celé oblasti. 

			V jiných oblastech rozlehlé Arábie ovšem úpadek pomezních států a neschopnost velmocí obnovit účinnou kontrolu nad jádrem poloostrova vedly k poměrně rychlé beduinizaci, jež s sebou nepřinášela žádné nové impulzy v ekonomické, ani kulturní rovině. To se týkalo především oblastí, zvaných Jamáma a Nadžd. Jelikož beduínské kmeny byly osvobozeny od politické, právní a obchodní závislosti a nesmlouvavého diktátu kdysi silných nárazníkových států, staly se rušivým elementem v obydlených zemědělských oblastech jižní Arábie i na severu, v Úrodném půlměsíci, kam v průběhu druhé poloviny 6. století došlo k rozsáhlé nomádské migraci. Té vyspělejší arabské státy, byť ve službách velmocí, nebyly schopny čelit. 

			V nitru Arábie se rozhořel vleklý a ničivý konflikt mezi rody a kmeny, který se přeléval za pomezí s velmocemi. Pastevectví se znovu uchytilo jako hlavní známka životního stylu, zatímco zemědělské kultury upadaly. Kočovné migrace a s nimi přicházející vypásání rozsáhlých oblastí a ničení usedlých center změnily celé kdysi zúrodněné oblasti severního Jemenu, Nadžránu a jižních oblastí Mezopotámie. Beduínské přepady obtěžovaly karavanní obchod, usedlé obyvatelstvo se zvolna vracelo ke kočovnému velbloudářství a pěstování koz a ovcí. Beduinizace se neobjevila najednou. Byl to postupný proces, který ovšem vyřazoval celou střední Arábii, východně od Hidžázu, z dalšího podílu na ekonomickém rozvoji okolních civilizačních center, jež sama prožívala svůj sklonek. Po staletí pěstovaná rovnováha mezi organizovanou usedlou kulturou a nomádským živlem se začala vychylovat. 

			Ekonomické soupeření mezi relativně malými, i když ekonomicky vyspělými a nábožensky vyhraněnými komunitami a mezi kočovníky se koncem 6. století odrážela v kulturním a politickém životě. Stejně jako politický život byl prodchnut napětím mezi různými typy ekonomické a politické organizace, kulturní a duchovní vyžití bylo poznamenáno různými kosmologickými vizemi světa, mezilidských vztahů a soupeřením různých představ o vesmíru a předmětech či osobách hodných uctívání.

			Poetická, orálně tradovaná kultura zůstala základním projevem beduínského způsobu života. Arabští nomádi byli většinou stoupenci animismu nebo přírodního polyteismu. Věřili, že všechny přírodní objekty jsou ovlivňovány duchovními silami, jež mohou být pro člověka prospěšné, ale především škodlivé. Vesmír starých Arabů byl naplněn démony a zlými skřety (džinn), jimž se věřící měli kořit nebo se jim bránit magickými prostředky. Každý kmen či kmenový svaz si pěstoval vlastní božstvo. Byla to především místní kmenová antropomorfní božstva, ztělesněná v podobě sošek, k nimž se Arabové chodili modlit a přinášet jim obětiny. Mezi beduíny se oživil vztah k přírodním kultům, úkazům a předmětům jako byly skály, studny, bouře nebo opuštěné stromy v poušti. Jako třetí typ věrovyznání fungoval neurčitě vymezený kult jednoho abstraktního boha (iláh), který se opíral o tradici židovskou a raně křesťanskou, respektive autentickou tradici arabského monoteismu, již prosazovali potulní hanífové. 

			Na základě skromných historických pramenů, především ústní básnické tradice, lze odvodit, že staří Arabové byli náchylní spíše k víře v přírodní objekty (roztodivné skalní útvary, rozsochaté osamělé stromy nebo prameny) a antropomorfní či astrální božstva – hvězdy a souhvězdí, kdy často nelze spolehlivě určit, zda se jedná o původní kulty, nebo nápodobu starších mezopotámských či levantských tradic (Bacal, Athtara, Venuše, Mars, Měsíc). Všem těmto objektům byly přinášeny oběti a konala se k nim kmenová shromáždění provázená produkcemi recitace oslavné (panegyrické) kmenové poezie (qasída), srdceryvných popěvků za padlé hrdiny a mudrce (marthíja), ale hlavně satirických říkanek namířených proti odvěkým kmenovým nepřátelům (hidžá‘). 

			O rituálních obřadech předislámských Arabů mnoho nevíme, neboť archeologické a chabé literární záznamy nám fragmentárně napovídají spíše o ekonomických a obchodních aktivitách. Z dobové, později písemně zaznamenané poezie se ví jen tolik, že předmětem uctívání byly přírodní úkazy, vesmírná tělesa a domácí modly, ztělesněné v podobě sošek nebo jejich hlav. Tyto projevy duchovního života ovšem nijak nevytvářely pozitivní vize vesmíru a postavení člověka v něm. Snažily se pouze racionalizovat hrůzyplnou povahu bizarních přírodních útvarů, do nichž si Arabové projektovali svůj jednoduchý výklad světa. Omezené množství přírodních jevů a úkazů (bouře, déšť, skála v poušti, pramen vody) se odráželo v duchovních představách společenství a záleželo jen na jeho společenské úrovni, jakou to které božstvo mělo podobu a jak si daná komunita ten který transcendentní fenomén vysvětlovala v souvislosti se svou existencí.

			Ústně tradovaná literatura, především v poetických formách, a náboženská kultura kmenů či rodů byly základními projevy kočovnického života. Arabský beduín byl vyznavač polyteismu. Věřil, že všechny přírodní objekty a úkazy jsou nadány duší (nafs), jež může být člověku ku pomoci, nebo mu naopak škodit. Svět předislámských Arabů byl ovládán panteonem démonů – džinnů, ifrítů a máridů, proti nimž se člověk mohl bránit jen pomocí magie – síly vyřčeného slova, ztvárněného do básnických meter a úderných, zvukomalebných veršů a kombinací slov, tedy poezie (šicr), případně zaříkáváním nebo čarodějnickými úkony (sihr). Byly-li tyto síly mocnější než hanlivé, výhružné a ironické verše, jež na ně kmenový básník „plival“ v podobě magických formulí, musel je naopak uctívat formou obětí či votivních úkonů a formulí. 

			Magickými praktikami mohl beduín usměrňovat svůj osud a mírnit zlobu přírodních sil nebo se jim vzpouzet, ale většinou k nim nacházet uctivý či pokorný vztah (táca, chušúm). Džinnové představovali éterické bytosti, jež bylo možno odpuzovat nebo si je naopak naklonit. Nebylo však myslitelné integrovat je do systému svého kmene. Džinnové, máridové a ifríti byli spatřováni v blescích na noční obloze, v zeleně světélkujících očích pouštních šakalů a jejich vytí za nocí. Oheň a modlitbičky v jeho svitu byly často jedinými prostředky, jak zlé démony odstrašit. Oběti v podobě misek s jídlem bývaly nejčastěji formou komunikace lidí s nadpřirozenými silami. Při větších společensko-náboženských obřadech byly obětovány ovce a kozy. U některých kmenů pak čaroděj či věštec (sáhir, káhin), nezřídka i žena, předpovídali z vnitřností obětovaných zvířat, co jejich společenství čeká.

			V oblastech, kde beduíni vyznávali astrální božstva – Měsíc, Venuši, syna Slunce (Ibn Šams) či další hvězdy a souhvězdí, zajímavé skalní útvary a stromy v pouštní krajině, vytvářeli kolem takových přírodních úkazů svatyně, přinášeli k nim obětiny a recitovali verše s votivní tematikou – za příchod deště, za vítězství zbraní svého kmene a úspěšnou pomstu svého rodu, za odvrácení vpádu kobylek. Jejich náboženství ovšem nepředpokládalo symbolickou nebo abstraktní vizi a výklad světa, pouze projevovalo smysl pro posvátno a existenci sil, jež ovládají přírodu a člověka jako její součást. 

			Náboženství politicky složitějších společenství, spojených do kmenových svazů a pomíjivých států, bylo také polyteistické, ale vyjadřovalo náročnější představy o transcendentních silách ve vztahu k přírodním a lidským, tedy profánním, faktorům života. Kmenové svatyně a chrámy raně středověkých arabských států a městských „republik“, bývaly zasvěceny obecnějším, nebo zase zcela vlastním rodovým božstvům, jež měla často antropomorfní podobu. Mekkánské božiště, zvané Kacba (Kostka), bylo například střediskem poutí. Představovalo sídlo několika božstev, jež byla předmětem kultu usedlých Arabů v Mekce samé i jejím okolí. Tato božstva byla nadána vnitřní silou, chránící kmen, měla jistou hierarchickou strukturu odpovídající sociální struktuře dotyčného kmene. Božstvo, jež stálo na vrcholu duchovní moci, bylo zpravidla kultem nejmocnější rodiny. Vpředvečer vzniku islámu Qurajšovci uctívali tři rodová ženská božstva – al-Lát (Bohyně), Manát (Venuše) a al-cUzzá (Mocná) a také boha Hubala, jehož vyznávali i Arabové z širého okolí. 

			Tato božstva už nebyla idenfitikována pouze s přírodou a jejími hrůzyplnými silami. Věřící si je představovali jako konkrétní osoby, odlišné od džinnů nebo přírodních úkazů. Byly to dobromyslné osoby, jež bylo třeba uctívat. Mívaly konkrétní podobu vyjádřenou ve tvaru sochy. Také tito bohové (bohyně) mohli být uctíváni v podobě darů a obětí, většinou zvířecích. Člověk mohl s podobnými bohy osobně komunikovat tím, že k svatyním, u nichž se předpokládala jejich přítomnost, přinášel misky s oblíbeným jídlem, chodil se k nim modlit formou nejrůznějších rituálních úkonů a zpovídal se jim. Například vyznavači tří ženských božstev qurajšovského kmene v Mekce přicházeli k jejich příbytku, Kacbě, a vykonávali tam obřad jejího sedminásobného obcházení (tawáf), líbali její zdi, zpěvně se modlili a žádali je o odpuštění. 

			V prostředí společných svatyň vznikala nová koncepce kolektivní identity. Každoroční trhy spojené s náboženskými a světskými kulturními slavnostmi v Mekce a jiných místech, kde žili usedlí Arabové a navštěvovali je kočovníci, se lidé mohli soustředit na akce kolektivního vyžití, vykonávali tam poutní rituály, ale především se bavili, pili dovozové levantské víno a vlastní datlovku, metali losy, hráli vrhcáby a jiné hazardní hry – a hlavně obchodovali. Během poutí bylo běžným územ, že se neválčilo a karavanní stezky byly bezpečné. Na poutích se, mimo jiné, dohadovaly mírové smlouvy, sjednávala se spojenectví a vyměňovaly se zkušenosti z oblasti lidové medicíny. Představitelé jednotlivých městských rodů a beduínských kmenů se během setkání v cUkázu, Tá’ifu a pak hlavně v Mekce dokázali dohodnout o dodržování míru a výhodné spolupráci pro příští rok. Mezi kmeny se v takových případech otupovaly nepřátelské vztahy, rody, na jejichž rukou ulpívala krev příslušníků konkurenčních kmenů, vyplácely odškodné za prolitou krev a přísahaly ukončení nepřátelství. Káhinové a básníci určitého kmene museli zmírnit své ironické a potupné veršovánky na adresu nepřátel, zdrcující kritika a posměšky se po přemístění poutníků z cUkázu do Mekky už neměly recitovat na veřejných místech.

			V jistém smyslu však mezi kultickou konfederací Mekky nebo Tá’ifu a mezi duchovním životem beduínských kmenů existovala hluboká podobnost. Kočovnická mentalita a mekkánský kultivovaný polyteismus představovaly podobné chápání světa a člověka v něm. Tento pohled stále postrádal koncepci lidské bytosti jako ústřední postavy Bohem režírovaných dějin a jí vytvářené strukturované společnosti jako fenoménu, který je předurčen, aby tomuto světu vládl a jemuž by byl za odměnu nabídnut život na onom světě. Ve staré arabštině, kterou používali vyznavači polyteistických kultů, například vůbec neexistoval plnohodnotný termín pro osobu, člověka nebo jedince. Existovaly takové výrazy jako „srdce“ (qalb), duše (nafs) či pán (rabb), duch (rúh) či tvář (wadžh). Žádný z těchto termínů však neodpovídal konceptu integrované osobnosti, člověka (insán), který v souladu s plánem jediného transcendentního Boha vytváří strukturované společenství a ze svých činů se odpovídá pouze společně uznávané síle či autoritě. 

			Pluralita božstev symbolizovala a odrážela roztříštěný pohled na přírodu a místo člověka (společnosti) v ní. Síly, jež podle starých Arabů ovládaly svět, byly neuchopitelné, většinou k člověku nepřátelské, měly konkrétní podobu, byť byly někdy považovány za éterické a dokonce bezpohlavní, ale především byly neporazitelné. Člověk s nimi nemohl komunikovat, mohl se jich jen bát, kořit se jim a přinášet jim oběti, nebo se jim bránit celou škálou praktik, jež vesměs zajišťovali kmenoví básníci (šucará‘), věštci (kahana) a zaklínači (sáhirún). Slovo s magickou silou a jím formulované básnické útvary byly jediným odstrašujícími prostředky proti nepřátelské přírodě. V polyteistickém vidění světa člověk neměl svůj duchovní záchytný bod. Byl vydán napospas jejich éterickým silám nebo personifikovaným představitelům, antropomorfním bůžkům. Vesmír dosud nikdo neuměl vyložit jako dílo jedinečné transcendentní síly, jež společnost nechce brutálně a zákeřně ovládat, nýbrž jí nabízí etickou a právní alternativu, byť za její neplnění následuje už jen konec světa. 

			S monoteistickými náboženskými koncepty se Arabové seznamovali pod vlivem zvnějšku. Projevovaly se prostřednictvím stoupenců židovských a křesťanských osídlení, a také autochtonních kazatelů monoteismu (haníf, pl. hunafá‘), často obchodníků ze severu, ale také pod ideovým vlivem byzantské říše a křesťanské Etiopie. V 6. století měl monoteismus na Arabském poloostrově mnoho zastánců, nebo přinejmenším lidí, kteří osamělým hlasatelům jednobožství byli ochotni naslouchat. Mezi vyznavači klasického arabského polyteismu bylo mnoho takových, kteří monoteismus chápali a nijak se vůči němu nepřátelsky nevymezovali. Zejména hanífové byli v arabské společnosti uctíváni a jejich kázáním se dostávalo sluchu, někdy bývali považováni za jurodivé kazatele, jež je třeba vyslechnout a poskytnout jim přístřeší či ochranu. Své názory zpravidla neztotožňovali s náboženskými představami židů a křesťanů, ačkoli o obsahu jejich kázání o jediném božstvu toho vlastně mnoho nevíme. 

			Arabští stoupenci křesťanství a judaismu se shromažďovali v malých oázách severního Jemenu, z nichž některé se posléze přesunuly do Nadžránu a cAsíru. Tam vždy tvořili menšinu, ale svým životním stylem se hluboce zakořenili – jak složitostí a komplexností svého učení, tak skutečností, že jejich „ideologie“ byla výhodnější a koncepčnější pro vznik obchodnicko-zemědělských center usedlé civilizace. Nové náboženské učení, v němž jedinou autoritu představoval „Bůh“, vytvořilo mravní a duchovní řád okolního světa. Nabízelo víru v jediné božstvo, které sjednocuje kmeny a nepřátele ve víře a zakazuje bezduché násilí, třebaže rasové, kmenové a pokrevní rozpory jeho vyznavačů formálně přetrvávají. Bůh svým stoupencům navíc nabízel spásu a život na Onom světě výměnou za to, že se na tomto světě podrobí jeho nařízením o mravním chování vůči svému okolí. Takové chování mělo být jediným Bohem nejen nabízeno, ale přímo vyžadováno – a to v souladu s jeho zjevením, které jeho stoupenci přijmou za závazný životní způsob. 

			V prostředí společných božišť se utvářely nové představy o jednotné identitě. Každoroční obchodní aktivity a s nimi spjaté náboženské slavnosti v Mekce a dalších místech sblížily řadu kmenů a rodin na poloostrově, soustředily jejich duchovní život ke společnému kultu a sjednocovaly jejich etické jednání v duchu příkazů jediného Boha, jež by vyloučily z praktického života dosud vyznávané mravní hodnoty, jazyk a dosavadní stereotypy komunikace, jakými byla bezduchá krevní msta, zabíjení prvorozených děvčátek v době hladu, přivazování přestárlých rodičů ke kůlu ve stanech, aby „nezlobili“ a podobné akty, jež začaly být chápány jako nemorální. Vědomí nových náboženských a kulturních stereotypů vedlo ke kultivaci životního stylu a s ním spjatých potřeb ekonomicko-politického vedení. 

			Zájmy „aristokratických“ kmenů a rodů ovládajících některé oázy a střediska relativní hospodářské prosperity, nebo městské „republiky“, jejichž provoz určovaly rady starších, vedly k rozvoji obchodu, řemesel, organizovaného zemědělství, především živočišné výroby. To vše vyžadovalo nové formy politického uspořádání, posilování státnosti a s ní spjatého ideového rámce. Snaha o spojování rodů a kmenů do politicky ucelenějších a pevnějších útvarů se od druhé poloviny 6. století projevovala především v arabské poezii nebo žánru rýmované prózy, zvaném sadžc. Zatímco polyteisté dokázali vnímat svět jako mozaiku konfliktních a v zásadě nepřátelských sil, na něž člověk nemá vliv, a jež od společnosti nevyžadovaly, aby se chovala v souladu s konkrétním mravním kodexem, stoupenci monoteismu začali nahlížet vesmír jako totalitu přírody a společnosti, ovládanou jedinou transcendentní a zcela abstraktní silou, jež byla zdrojem a zvěstovatelem materiálního a duchovního řádu. Tato bytost měla navíc schopnost sesílat lidstvu poselství o mravním pořádku, závazných způsobech, jež má společnost povinnost jeho jménem vyžadovat, nejsou-li dodržovány, a trestech, jimž má být nehodný věřící podrobován, jestliže se od zjeveného a závazně přijatého slova odchýlí. 

			Zatímco vyznavači polyteismu viděli své společenství tak, že jednotlivci jsou v něm spojeni ve velkorodiny a kmeny a jejich působnost je omezena na určitou lokalitu vymezenou kontrolou nad pastvištěm a ovládanou vlastním božstvem či soustavou nadpřirozených sil, monoteisté si představovali společnost, v níž víru v jediné božstvo sdílejí všechny rody a kmeny pod dohledem společného vládce a společně respektovaného učení. Zatímco v polyteistickém pohledu na svět a člověka existoval nekontrolovatelný řád nadpřirozených sil bez morálního a psychického centra, v pojetí vyznavačů jednobožství byl člověk odpovědný pouze jedinému, abstraktnímu božstvu, jemuž se dobrovolně zpovídal a jehož seslané morální zásady se rozhodl uznávat. Z pohledu monoteistických náboženství měl být člověk součástí Bohem formulovaného vesmíru a společenství lidí, kteří – přinejmenším symbolicky – rezignují na tradiční pokrevní vazby a sdílejí společné hodnoty ve smyslu hospodářském, kulturním, mravním – a politickém.

			Tato konfrontace kosmologických pohledů se nikde neodehrávala tak dramaticky, jako tomu bylo v obchodnické oáze Mekka. Ta představovala ve své době sociálně a kulturně nejsložitější oblast střední Arábie. Právě tam se zdálo, že společnost vyzrává ve strukturu, jež už se dostává za hranu té rodové a kmenové. V Mekce se vytvořila politická moc, již sice představovali reprezentanti různých rodů ale jejichž rada starších (šúrá) měla pouze profánní autoritu. Nebyla ve své době zanedbatelná, ale představovala výhradně výkonnou složku. Qurajšovci sice měli své božiště (Kacba) a v něm sošky tří ženských božstev, ale zároveň byla Mekka jedním z nemnohých míst celé oblasti, jež ve svých řadách zahrnovala i příslušníky jiných kmenů nebo skupin, které přicházely odjinud a v Mekce se z ekonomických důvodů usídlovaly. 

			Tamější sociální struktura byla složitá. Žili tam také příslušníci neprivilegovaných či zchudlých rodů z řad Qurajšovců i mimo ně, zajatci a otroci nejrůznějšího původu. Jejich postavení sice nelze srovnávat s postavením nesvobodných osob v antickém Řecku nebo Římě, ale žili tam jako občané druhé kategorie, jejichž osud byl zcela v rukou svobodných občanů. Žili tam rovněž pokrevně nespříznění obchodníci, kteří se v tomto městě usadili a považovali je za výhodnou pozici pro své zájmy. Ti si vydobývali slušné postavení v tamější sociální hierarchii tím, že žili s privilegovanými qurajšovskými rody jako jejich klienti (mawálí). Tato symbióza byla pro obě strany přijatelná, pokud tito „cizinci“ respektovali domácí pravidla. Žili tam rovněž obyvatelé, kteří byli mezi ostatními „občany“ chápáni jako vyděděnci nebo uprchlíci před zákonem odplaty svých kmenů. Tento starý, původně kočovnický úzus poskytování ochrany sice Qurajšovci uplatňovali neradi, ale na druhé straně se i takové osoby nebo celé skupiny v praktickém politickém životě objevovaly. 

			V Mekce žili lidé různého náboženského přesvědčení, ačkoli úcta ke qurajšovským bohyním, sídlícím v Kacbě, byla oficiální povinností. Tato kvalitativně nová směs lidí v hospodářském smyslu utvářela hodnoty, pro něž byla Mekka vyhledávána různými obchodníky a poutníky. Pomáhala měnit i duchovní život tamější společnosti ve prospěch nábožensky homogenní pospolitosti, jež se začala štěpit spíše podle sociálních, než podle ryze rodových kritérií. Do popředí se dostaly nové vztahy a ekonomické zájmy. Imperativy nových obchodních a výrobních aktivit vytvářely ovzduší porozumění pro nové formy náboženského života. Vytvářely se zárodky pro vznik státního náboženství, založeného na univerzálním božstvu a nových právních a etických normách

			Na druhé straně právě koncem 6. století mekkánská společnost trpěla ekonomickými problémy, hlavně kmenovými válkami beduínů v okolí. Ti Mekku sužovali – sezónně obkličovali a vydírali. To vadilo především karavannímu obchodu, na němž byla prosperita města založena. Mekka se stále více stávala rukojmím beduínských šarvátek a razií, stále více ji ovlivňovala chronická válka velmocí na severu i jihu poloostrova. 

			Právě v této historické epoše vystupovali v arabském prostředí noví kazatelé, moralisté a vykladači učení o potřebě změny, nemá-li se lidstvo propadnout do naprosté mravní zkázy. Někteří z nich ve svých eschatologických představách navazovali na starší, židovsko-křesťanské tradice, jiní (hanífové) se inspirovali spíše autochtonními vizemi o jediném spravedlivém bohu, který přichází, aby nastolil nový řád. Všichni společně se snažili ve svém nejbližším okolí prosadit ideu jednobožství jako nového ideového rámce. Takoví vizionáři a kazatelé vystupovali na různých místech Arábie i v předešlých stoletích. O mnohých z nich nemáme téměř žádné informace, jiní byli svým okolím umlčeni nebo nebyli vyslyšeni. Pouze jistý obchodník z Mekky, jménem Muhammad Ibn cAbdulláh, vystoupil ve „správnou“ dobu a na „správném“ místě. Položil základy nového náboženského učení, jež mělo v příštích stoletích ovlivnit podstatnou část tehdejšího světa.

			Nadžd a Jamáma v předislámském období 

			Pro pochopení dějin soudobého Království Saúdské Arábie je zásadní vývoj v oblasti, známé dnes pod názvem Nadžd. Osídlení této části Arabského poloostrova sahá patrně až do 5. – 4. tisíciletí př. n. l., do období neolitu – soudě alespoň podle nepočetných archeologických nálezů. Z tohoto období pocházejí i zbytky hrazeného sídliště severně od Rijádu nedaleko soustavy studní ath-Thumáma. V 3. tisíciletí se v údolích Dolního Nadždu rozvíjelo zemědělství založené na zavodňování skromných oáz, pěstování ječmene, pšenice a obilniny zvané sorgo (čirok). Kočovná část obyvatelstva získávala živobytí lovem drobných pouštních savců a ptáků a sběrem divokých rostlin. V některých ročních obdobích parazitovala na relativní prosperitě oáz. Tato domněnka se opírá o skutečnost, že kočovný a usedlý způsob života vytvářely jakési spojité nádoby od počátku fragmentárně doložených dějin až do moderní doby. Leccos tomu napovídají chabé archeologické nálezy z období neolitu i z dob pozdějších, jež zahrnují železné hroty šípů, kopí, ale také kovové části pastí nebo ozdoby (například amulety), na nichž jsou ztvárněny lovecké scény.

			Zásadní vliv na další vývoj tamější usedlé i kočovné kultury měla domestikace velblouda jednohrbého (Camelus dromedarius). Zvlášť výhodné podmínky panovaly v údolí Wádí Hanífa táhnoucího se mezi pohořím at-Tuwajq a pahorkatinou Džubajl. Osady al-cUjajna, Hurajmilá‘, al-Džubajla, ad-Dircíja, Malham nebo Hadžr, pozdější ar-Rijád, zde tvoří planinu známou jako al-cAríd (Široká). Spolu s jihovýchodněji položenou planinou, kde byly oázy al-Chardž a ad-Dilam, vytvořila širší oblast známou ve své době pod názvem al-Jamáma. 

			V polovině 1. tisíciletí př. n. l. se zde rozvinula sídliště s výrazně zemědělskou kulturou, jež zároveň stále zřetelněji působila jako střediska skromného karavanního obchodu. Nadždská, orálně tradovaná vyprávění, jež byla zaznamenána a kriticky interpretována teprve mnohem později, během kulturně antropologických a literárněvědných výzkumů, hovoří o tradici kmenů Tasm a Džadíth, které se ve Wádí Hanífa usídlily kolem roku 300 př. n. l., což zase potvrzují archeologické nálezy. Jejich patetické pojetí ve snaze pěstovat kult slavných mytických předků nezměnilo nic na skutečnosti, že tyto kmeny nejspíš vymřely, přičemž o historických aspektech tohoto procesu dodnes neexistují spolehlivé zprávy. Specialisté tvrdí, že do dané oblasti se z jihu přemístili příslušníci kmenového svazu Banú Hanífa. Ti ale zřejmě obsadili opuštěná ležení, ačkoli tamější zpustlou zemědělskou tradici zaměnili spíše za životní styl, spočívající v chovu koz, ovcí a velbloudů. Velbloudářský charakter těchto kmenů již nevymizel a ve své době si ho podrželi i příslušníci kmene Ál Sacúd, kteří měli v dějinách Nadždu sehrát klíčovou roli. 

			Počátkem 4. století n. l. sídliště v oblasti Jamámy stihla vleklá krize vyvolaná úpadkem karavanního obchodu mezi vnitrozemím Hadramautu a Jemenu, Hidžázem a Středomořím v důsledku hospodářských a náboženských přeměn v římské říši. Zvýšený zájem o vonné látky, koření a další ekvivalenty zbožní směny se přestěhoval opět do Rudého moře, což zahájilo postupný úpadek arabského vnitrozemí. V Jamámě se mnoho dříve osídlených zemědělských středisek se samozásobitelskou ekonomikou změnilo v rozvaliny, v mnoha z nich výrazně klesl počet obyvatel a způsob obživy se vrátil k různým typům pastevectví a lovu. To s sebou přinášelo nejen drastické demografické změny, provázené propadem životní úrovně, nýbrž i úbytek složitějších forem zemědělské a řemeslné výroby, jež by motivovala k dělbě práce a rozvoji efektivity výroby. Zdá se, že 4.–6. století vrátilo oblast Nadždu v ekonomickém, a tedy i kulturním smyslu do klasického starověku. Proces beduinizace, který se tou či onou měrou týkal celé Arábie, zasáhl Nadžd a Jamámu zvláště intenzivně. 

			Vládu nad tamním obyvatelstvem přejali znovu místní autoritářští šajchové, kteří se nikomu nezpovídali a nastolovali „mafiánskou“ moc bojovných pasteveckých rodů. Mezi nimi bylo mnoho vůdců rozdrobených kmenů, které se tam stěhovaly z upadající jižní Arábie a po nějaký čas parazitovaly na přetrvávající, byť skomírající prosperitě obchodnických oáz. Tehdejší migrační vlny agresivních loveckých a velbloudářských kmenů měly zásadní vliv na rozložení sil a prosazení některých civilizačních rysů obyvatelstva v celém Nadždu. Oblast ovládl zmíněný pastevecký kmenový svaz Banú Hanífa, který ovšem mnoho pokročilých ekonomických a kulturních podnětů nepřinášel.

			Tyto události se dlouhodobě odrazily v politických a náboženských procesech, jež měly klíčový vliv na vývoj Nadždu i v moderních dějinách. Situace v Nadždu se projevila už v soupeření mezi Byzancí a perskou (sásánovskou) říší. Peršané v dané době do Arábie dvakrát intervenovali, poslali tam své vojenské sbory v letech 225 a 310 n. l. Byly vysloveny hypotézy, že v průběhu druhé výpravy vojsko velkokrále Šáhpúra II. (vládl 309–379) došlo až do oáz Chajbar a Jathrib (pozdější Medíny). Přítomnost perských vojsk a s ní spjaté osidlování střední Arábie ze severu však byl krátkodobý proces. Tamější klimatické a přírodní podmínky, ani letora místního obyvatelstva Peršanům zjevně nevyhovovaly. Šáhpúr a po něm i další sásánovští vládci raději uzavírali strategické dohody s arabským kmenovým svazem Lachmovců, kteří vytvořili v jižní Mezopotámii poměrně funkční státní útvar s hlavním městem v Híře. Lachmovci představovali státotvorný element. Byli to vyznavači nestoriánské verze východního křesťanství a perská moc jejich institucionální ukotvení v podobě plnohodnotné církevní hierarchie a dynastické moci uznávala. Pragmatický svazek s arabskými Lachmovci perským Sásánovcům umožňoval kontrolovat i území Nadždu – sice jen zprostředkovaně, ale efektivně, aniž sami museli do Nadždu intervenovat a v tamější pustině komunikovat s nespolehlivými kmenovými náčelníky. 

			Nejznámějším svědectvím o existenci osídlení střední Arábie z oněch dob však nejsou lokality ve Wádí Hanífa, nýbrž archeologické naleziště v Qarjat al-Fau. Práce, která tam byla provedena, odhalila stopy míst, v nichž se nacházel vládcův palác, polyteistická svatyně, prostranství pro tržiště a obytné čtvrti. Obytné domy a ulice s veřejnými prostorami zaujímaly rozlohu zhruba 2 km2 a byly chráněny obranným valem. Dosud se ve střední Arábii nenašlo sídliště a takovou rozlohou a tak vysokým předpokládaným počtem obyvatel. Qarjat al-Fau se rozvíjelo patrně od poloviny 2. století př. n. l. a bylo obydleno ještě v 5. století n. l. Svědčí o tom skromné množství artefaktů – především střepy výrobků ze skla, dřeva, tvrdých dovozových dřev, bronzu a kamene. Jiné doklady této kultury představují skalní nápisy a kresby a rovněž mince, které se patrně razily přímo na místě. 

			Má se za to, že obyvateli dané lokality byl právě onen lid zvaný Džadíth a Tasm, staří Arabové, kteří vymřeli ještě před příchodem pastevců Banú Hanífa a dávno před vznikem islámu. V Qarjat al-Fau pravděpodobně fungovala svatyně, kterou navštěvovali příslušníci okolních kočovnických kmenů a uctívali tam místní božstva. Společenská struktura tamějšího usedlého osídlení byla postavena na třech základních pilířích: tvořili ji obchodníci a zemědělci, nad nimiž vyčnívala elitní „aristokratická“ vrstva válečníků – chovatelů koní a velbloudů. Materiální hodnoty vytvářely první dvě kategorie obyvatel – pěstitelé datlí, sorga a zeleniny a příslušníci drobné řemeslné výroby. Ti předávali stále větší objem nadprodukce obchodnické vrstvě, která prohlubovala své zkušenosti při kontaktech se stále vzdálenějším vyspělým okolím. Válečníci dbali na bezpečnostní zajištění relativně efektivní výroby, ale zároveň z této prosperity v podstatě těžili, přičemž jejich ambice byly pro celou pospolitost rozhodující. O duchovním životě obyvatelstva tohoto sídliště se mnoho neví. Jedním z uctívaných božstev byl Kahl, který měl své věštce a „kněze“ (káhin, pl. kahana). Ti svými praktikami zprostředkovávali duchovní kontakt mezi dotyčným božstvem a jeho vyznavači.

			Qarjat al-Fau nebylo jediným starobylým místem v Nadždu. Dalším byl al-Džau v oblasti al-Chardž, po němž se dodnes zachovala osada Jamáma. Střediskem usedlé kultury byla severněji položená oáza al-Hadžr, na jejíchž základech se mnohem později rozvíjela oáza ar-Rijád – dnešní hlavní město Saúdské Arábie. O rozvalinách tohoto osídlení, v němž měli žít Tasmové, se ví opravdu málo. Dokonce ani skrovné archeologické nálezy nevypovídají mnoho o tamější kultuře a vše se odehrává v rovině dedukcí na základě zbytků osídlení a nepočetných artefaktů. Skutečnost, že tuto lokalitu, kde měli skutečně žít příslušníci „mytického“ kmene Tasm, připomíná v 10. století arabský zeměpisec al-Hasan Ibn Ahmad al-Hamdání, může posílit tezi o existenci tohoto arabského národa, ale jeho zprávy jsou patrně založeny jen na místní orální tradici, mnohem méně na seriózních literárních pramenech či reprezentativním vzorku archeologických nálezů. 

			Ještě v 16. století obyvatelstvo oblasti Wádí Hanífa rozlišovalo starobylá ležení od pozdějších středisek arabského osídlení a označovalo je za „pevnůstky“ či „hrádky“ (qasr, qusajr). Vzhledem k tomu, že archeologům se dosud nepodařilo nalézt sídliště, u nichž by bylo možno alespoň spekulativně prokázat ústřední význam pro existenci a rozvoj většího kmenového celku, podobný tomu v Qarjat al-Fau, nýbrž pouze nesoustavné stopy po osídlení na daném území, připouští soudobá bádání v této oblasti, že Hadžr byl určitým komplexem oáz a ležení, jejichž obyvatelstvo spolu neválčilo, zabývalo se pěstováním datlových palem a zeleniny, ale zejména chovem velbloudů, ovcí a koz na mléko a využitím prakticky všech částí jejich organismů (včetně zubů a kopyt) k dalšímu zpracování. Toto souvisle osídlené území se nacházelo mezi jihovýchodními vstupy do Wádí Hanífa v oblasti Rijádu a osadou al-Manhúfa na západě tohoto území.

			Hadžr měl – podobně jako Qarjat al-Fau a Džau – svůj panteon božstev, k němuž se modlili a jemuž přinášeli oběti jak usedlí obyvatelé místních oáz, tak kočovníci z okolních pasteveckých oblastí. Jedna z místních tradic hovoří o kněžce z Džau, jménem Zarqá‘ al-Jamáma (Modrá z Jamámy). Ta prý kázala v modrém oděvu, znaku ctnosti, a varovala vládce oblasti před nebezpečím ze strany Himjarovců, kteří tehdy vládli na jihu Arábie a vyznávali judaismus. Obyvatelstvo Nadždu se dlouho bránilo a žilo z loupežných přepadů jižních oáz, ovšem nakonec podlehlo himjarskému vpádu a jejich ležení byla vypálena. Sama Zarqá‘ al-Jamáma prý byla nájezdníky zaživa přibita železnými hřeby na bránu v Džau.

			Historické prameny tento tradiční výklad nepotvrzují, ačkoli se dá usuzovat, že výprava Himjarovců do střední Arábie mohla mít opodstatnění jednak jako trestná výprava proti tamějšímu zbojnictví, jednak kvůli zájmu jihoarabských vládců o kontrolu obchodních cest. Jediná vojenská výprava, jakkoli ničivá, ovšem sotva mohla vést k naprostému rozpadu poměrně rozvinuté, byť samozásobitelské, civilizace střední Arábie. Řada specialistů se přiklání k názoru, že pro likvidaci lidu Tasm mohla být mnohem ničivější dlouhotrvající sucha, která od počátku 4. století n. l. sužovala celou oblast. Tamější oázy už byly patrně v rozvalinách a staly se neobyvatelnými zříceninami, když do Wádí Hanífa dorazily z oblasti Hidžázu zmíněné kmeny, jež se v pozdější tradici staly známými jako Banú Hanífa. 

			Příslušníci tohoto kmenového svazu pocházeli z rodové linie Bakr Ibn Wá’il, která byla součástí vlivného kmene Rabíca, jenž svůj původ odvozoval od cAdnána, mytického předka severních Arabů. Kmeny svazu Bakr Ibn Wá’il obsadily v průběhu 5. století území středního Hidžázu. Odtud se část jejich pasteveckých kmenů přemístila do Nadždu a ještě dále do jižní Mezopotámie, kde se stala rušivým faktorem pro stabilitu sásánovské říše. V Jamámě polokočovné kmeny, které vyhledávaly spíše pastviště pro svá stáda, obsadily zdevastovaná sídliště, postupně se sedentarizovaly a rekultivovaly málem zaniklé či zpustošené háje datlových palem. V druhé polovině 5. století kmeny střední Arábie vytvořily širokou koalici, v níž dominantní postavení měla válečnická elita kmenového svazu Kinda. Náčelníci kmene Bakr Ibn Wá’il se v nové politické struktuře osvědčili jako houževnatí ochránci svých pastvin a dobytka a zaujali přední místo i v politické hierarchii středních Arabů. 

			Tento dosud nevídaný způsob spolupráce mezi arabskými kmeny prospěl rozvoji zemědělství, obchodu a usedlých forem kultury, jež vedly k prohloubení a intenzifikaci řemeslné výroby založené na relativní dělbě práce, stejně jako kolonizaci dalších, dosud pustých oblastí, hledání nových vodních zdrojů, postupném zavlažování některých pastvin a zakládání zemědělských usedlostí. Kolem stále hustší sítě nově odhalovaných pramenů a studní (bi’r, pl. abjár) v celé oblasti střední Arábie vznikala nová centra svébytné ekonomické prosperity, obchodu, duchovního vyžití a s ním spjaté společenské komunikace. 

			Vzápětí po smrti politicky zdatného vůdce Kindů, Hárise Ibn Amra, v roce 528 ve střední Arábii znovu propukly kmenové války, jež znovu roztočily spirálu krevní msty a chronických půtek, jejichž oběťmi býval většinou dobytek, ženy a otroci napadených kmenů. V bezpočetné sérii razií byla stanová ležení nepřáteli pustošena, oázy vypalovány, zboží loupeno, zajatí bojovníci na místě čtvrceni poté, kdy si vyslechli hanlivé nebo satirické verše básníků zvítězivšího kmene. Jeho bojovníci ovšem museli vbrzku danou oblast opustit, neboť mohli oprávněně očekávat pomstu příslušníků postiženého kmene.

			Po politickém úpadku kmene Kinda a hromadném odchodu jeho příslušníků západním směrem v Nadždu a Jamámě zavládly pořádky lidu Banú Hanífa. Vedle oázy Hadžr, jež byla nejdůležitějším sídlištěm oblasti, se důležitými středisky usedlé kultury patrně stal Qurrán, Malham a Manásif, kde se našly archeologické památky. V Hadžru se vytvořilo duchovní centrum, ústřední božiště v podobě bizarních skalních útesů, k němuž přicházeli příslušníci okolních kočovných kmenů, pokládajíce do prohlubní ve skalách obětiny a votivní předměty. 

		

	
  
   
    
    2 | Arábie ve formativním období islámských dějin
   

   
    Muhammad Ibn
    
     c
    Abdulláh – zakladatel víry a sociální reformátor
   

   
    Ve srovnání s jinými zakladateli velkých náboženských systémů jsou prameny o životě, názorech a reformě společenských poměrů v podání proroka Muhammada relativně bohaté a spolehlivé. Přesně se už zřejmě nezjistí, kdy se Muhammad Ibn
    
     c
    Abdulláh narodil. Má se za to, že to bylo během vlády perského krále Chosroua I. Ánúšírvána, tedy před rokem 579. V souladu s jistou arabskou ústní tradicí se tvrdí, že se tak stalo v „roce slona“, tedy roku, kdy k Mekce přitáhl etiopský místodržící Jemenu, jménem Abraha. Mohlo to být nejspíš roku 570.
   

   
    Stejně tak i Muhammadovo dětství halí rouška tajemství. Islámská ortodoxie jeho příběh úzkostlivě kanonizovala a ochraňovala, aby do něj nepronikly lidové interpretace plné bezbřehé představivosti, které by měly tendenci vytvořit z Proroka bytost nadanou zázračnými vlastnostmi jako v případě Ježíše Krista nebo některých starozákonních proroků. Přesto se v průběhu staletí Muhammadova osoba nevyhnula různým folklorním ztvárněním a stala se vděčným tématem lidových vyprávění a fabulí o neuvěřitelných událostech. Ty však jsou v rozporu s oficiální zásadou ryzího monoteismu, který pečlivě dbá na to, aby se k jedinému Bohu nepřiřazoval nikdo, kdo by mu byl roven – ani Muhammad. On sám o sobě vždy hovořil jako o člověku a ne náhodou z křesťanské věrouky ostře odmítal právě princip Trojice, Ježíše jako Syna Božího, ačkoli jinak ho hodnotil velmi vysoko, stejně jako jeho matku Marii Neposkvrněnou
    
     Marjam al-
    
    
     c
    
    
     adhrá
    ‘).
   

   
    O Muhammadově dospělosti máme nepoměrně bohatší zprávy, které, byť podrobeny kritické analýze pramenů, vytvářejí poměrně plastický příběh, v němž se zračí Muhammadův život v kontextu tehdejších společenských poměrů. Sami muslimové se začali o detaily života svého proroka soustavně zajímat teprve po jeho náhlé smrti roku 632. Tehdy se totiž ukázalo, že „pečeť proroků“
    
     chátim al-anbijá‘
    ),
    Muhammad sám sebe nazýval, nemůže mít následovníka, že s jeho smrtí skončila éra, kdy Bůh promlouvá k muslimům – Arabům a celému lidstvu – prostřednictvím proroků, které si za tím účelem vybral, počínaje Adamem
    
     Ádam
    ), přes
    
     Ibráhím
    ),
    
     Músá
    ),
    
     Zakaríjá
    ) a další starozákonní proroky, až po Jana
    
     Jahjá
    ) a Ježíše – syna
    
     c
    
    
     Ísá Ibn Marjam
    
   

   
    Muhammad se narodil jako pohrobek. Jeho otec,
    
     c
    Abdulláh Ibn
    
     c
    Abd al-Muttalib, prý zemřel při návratu z obchodní cesty do Sýrie. Pocházel z kmene Qurajš, z rodiny 
    
     c
    Abd Manáf, patřící k rodu Banú Hášim, který v době Muhammadova narození patřil k těm zchudlým. Muhammadovi záhy zemřela i matka Amína Bint Wahb a hoch se dostal do svízelných poměrů, ačkoli se ho ujal nejprve děd
    
     c
    Abd al-Muttalib a poté strýc Abú Tálib, který měl z etického hlediska za povinnost ho ochraňovat. Muhammad od dětství vyrůstal spolu s bratrancem 
    
     c
    Alím, synem Abú Táliba, což byla pro další vývoj v souvislosti se zrodem islámu důležitá okolnost.
   

   
    Jediným skutečně spolehlivým pramenem k Muhammadově dětství a jinošství je Korán – text, který odráží řadu událostí z jeho života a postoje, jež v sobě skrývají osobní zkušenosti dítěte. V Koránu najdeme dost naléhavě znějících připomínek a výzev k spravedlivému zacházení se sirotky a apely na sociální cítění s potřebnými. Z toho lze usuzovat, že Muhammadovo dětství nebylo příliš šťastné, jakkoli pozdější tradice a legendy opřádají jeho rodinu aureolou ctností. Jak by ne – vždyť Hášimovci, přímí potomci Prorokova rodu, ve středověku ovládali Mekku a těšili se obecné úctě sunnitské ortodoxie, třebaže jejich reálná politická moc byla sporná.
   

   
    Ve skutečnosti měl Muhammad v mládí možnost poznat tvrdé praktiky příslušníků svého rodu i vládců Mekky – prominentních qurajšovských rodů, což vnímavého mladíka stále častěji nutilo přemýšlet o rozporu mezi etickým kodexem a mezi politickou a obchodnickou praxí mekkánských Arabů. Napadaly ho pochmurné myšlenky a znepokojivé představy Božího trestu za toto pokrytectví. Myslel na den posledního soudu, v němž bude odděleno dobré od zlého, laskaví lidé přijdou do ráje a blízkosti Božího trůnu, zatímco nespravedliví a krutí zažijí muka v sedmi stupních pekelného jícnu. Toto etické paradigma, známé Arabům z monoteistických koncepcí židů, křesťanů a hanífů, oslovovalo v Mekce a celé střední Arábii stále více posluchačů.
   

   
    Muhammad se šťastně oženil s Chadídžou, zámožnou vdovou a obchodnicí, jež ho zahrnula materiálním dostatkem i citem a učinila ho svým obchodním zástupcem. To mu umožnilo nejen dále rozvinout svůj podnikatelský talent a poznat lépe okolní svět, ale i věnovat se rozjímání o smyslu a realitě života na tomto světě a podobách Onoho světa, s jehož existencí se nepochybně seznámil prostřednictvím křesťanských mnichů a jiných věřících během svých cest do syrsko-palestinské oblasti. Od roku 610, kdy patrně začal vystupovat jako prorok, toho o Muhammadově životě víme podstatně více, ale právě jen tolik, kolik je kdo ochoten přijmout z četných zpráv v rámci sbírek tradic (
    
     sunna
    ) o jeho životě, opatrných interpretací jednotlivých motivů Koránu nebo nejuznávanějších prorokových „kanonizovaných“ životopisů z pera Ibn Isháqa (z. 768), vydaného Ibn Hišámem v roce 833 pod názvem Život posla Božího, nebo al-Wáqidího (748–822), případně pozdějšího teologa a právníka Ibn Kathíra (z. 1374).
   

   
    Muhammad se patrně podobal mnoha jiným senzitivním lidem pocházejícím ze semitského kulturního prostředí oné doby. Tím, že později formulovaná muslimská doktrína ho programově neřadí mezi osoby nadané nadpřirozenými
    schopnostmi, mají mnohé informace spjaté s jeho životem profánní ráz a není tak obtížné rozlišovat mezi Muhammadem jako „obyčejným“ člověkem a mezi Prorokem, který by byl spřízněn s Bohem v transcendentním smyslu. Jediný zázračný příběh, který v Koránu nalezneme, je soustředěn do několika veršů, jež popisují Prorokovu zázračnou cestu z Mekky do Jeruzaléma na okřídleném oři, jménem Buráq (Blesk). Tam měl na Chrámové hoře po žebříku vystoupat na nebesa a setkat se s proroky, také s Ježíšem, ale i samým Bohem. Tento mytický příběh je dodnes jedním z nejvděčnějších témat koránské exegeze a dramaticky vstupuje i do soudobých politických a nábožensko-ideologických sporů v oblasti Izraele/Palestiny.
   

   
    Lidé Muhammadova typu byli mimořádně senzitivní, mívali iracionální představy, počínaje eschatologickými vizemi konce světa a trestu za poklesky vůči mravním hodnotám a konče různě formulovanými představami o nápravě. Veřejná vystupování takových vizionářů nebyla na Předním východě ničím neobvyklým, byla to do značné míry součást tamějšího kulturního výrazu. Mnozí ze starověkých i raně středověkých lidových kazatelů zcela zapadli, neboť se nesetkali s odezvou, nebo je jejich oponenti zavrhli či odstranili. Tradice semitské duchovní kultury vyjádřená působením proroků a vizionářů je doložena i v příbězích Starého a Nového zákona. Do této skupiny patří všichni hebrejští proroci – také Jan Křtitel a Ježíš.
   

   
    Rovněž v arabském prostředí se takových osobností objevila řada, jednou z nich byl i Muhammad. Že zpočátku s nepočetnou skupinou svých posluchačů neskončil v propadlišti dějin, lze připsat řadě mimořádně příznivých historických okolností, stejně jako osobním schopnostem proroka islámu a řadě náhod. Obchodní příručí započal svou prorockou dráhu patrně až ve věku 40 let, asi roku 610. Rád prchal z cynických poměrů Mekky a uchyloval se do jeskyně na úpatí hory Hirá. Lze si představit, že tam, ve strohém pouštním království ticha, písku a skal, za tajemných zvuků větru citlivý člověk dokázal popouštět uzdu své imaginaci. Zřejmě se mučil přemítáním nad zlořády světa a představoval si život prodchnutý spravedlností, plný zelené přírody, vody a lahodných pokrmů, také žen a vína, které poznal v Levantě. Tyto představy reflektovaly jakýsi vysněný ideál, který byl mnoha Arabům ve střední oblasti poloostrova zapovězen, ale mohl být naplněn, kdyby se lidé vzepřeli stávajícím poměrům a uvěřili v jediného Boha (arab.
    
     Alláh
    
   

   
    Jednoho dne se Muhammad zděsil tím, co se mu přihodilo. Podle jeho líčení se mu zjevil archanděl Gabriel
    
     Džibríl
    ) a sdělil mu, že si ho Bůh zvolil za posla posledního zjevení pro lidstvo. Muhammad se prý bránil, ale anděl na něho nalehl, začal ho dusit a přinutil ho recitovat následující slovo Boží: „Přednášej ve jménu Pána svého, který stvořil, člověka z kapky přilnavé stvořil! Přednášej, vždyť Pán tvůj je nadmíru štědrý, ten, jenž naučil perem, naučil člověka, co ještě neznal.“ (Korán; súra 96, verše 1–5.)
   

   
    První zjevení, jak je vylíčil sám Prorok a jak je v příštích staletích zformovala náboženská tradice, se podobá nejen vystoupení dobových vizionářů, nýbrž i praxi staroarabských básníků a káhinů, o nichž se tvrdilo, že když recitují své verše, vstupuje do nich pouštní duch
    
     džinn
    ) – a je to bolestivé. Proto i Muhammada jeho okolí zprvu pokládalo za
    
     madžnún
    – džinnem posedlý). Vždyť Boží slovo navíc zvěstovával v tehdy běžné rýmované próze
    
     sadž
    
    
     c
    ), jakou používali právě kmenoví básníci a
   

   
    Vyděšený Muhammad se svěřil své manželce, pak také bratranci
    
     c
    Alímu a dalším nejbližším příbuzným. I on sám se nejprve domníval, že ho ovládl zlý duch. Někteří
    jeho blízcí ho považovali za blouznivce, jiní začali jeho následné výroky podporovat. V každém případě mu však byli povinni poskytnout rodovou ochranu před těmi, kteří se mu nejen vysmívali, ale později mu dokonce začali ukládat o život. Největší podporu mu poskytla Chadídža, která ho utvrdila v přesvědčení, že ho skutečně oslovil sám Bůh
    
     Alláh
    ) a vybral si ho za proroka své nové zvěsti. Ať byl Muhammad svými příbuznými chápán jako blouznivec, nebo naopak kazatel nové víry, faktem je, že v průběhu několika let se pro část mekkánské veřejnosti stal mravokárcem, varujícím před zhoubou nemravně se chovající qurajšovské elity a lidského rodu
   

   
    Jeho zprvu chaotické a věštecké formule, zapsané později v redigovaném textu Koránu na samém konci, protože byly nejkratší, většina mekkánské veřejnosti nebrala vážně. Postupem let se však začaly měnit ve výzvy k etické a sociální reformě společnosti. To bylo období (někdy kolem roku 615), kdy jeho veřejná vystoupení začala vládnoucí obchodnickou vrstvu v Mekce znervózňovat, neboť kázání „toho pomatence“ stále častěji navštěvovali posluchači žijící napříč tamější společenskou strukturou – příbuzní, otroci, odstrkovaní sirotci, zapuzené ženy, „zlatá mládež“ z dobře situovaných qurajšovských rodin, všichni nespokojenci. Stále jich bylo nanejvýš několik stovek, ale v obchodnické oáze začali působit neklid.
   

   
    Po několika letech, kdy Muhammad přemítal o mravním rozkladu společnosti a varoval před hrůzyplným úpadkem lidstva, se obsah Božího zjevení začal měnit ve stále konkrétnější výzvy k nápravě. Muhammadova rodina sice plnila povinnost ochrany, ale jiní příbuzní a stoupenci se od něho začali odvracet. Jeho obec věřících
    
     umma
    ) se zmenšila na nějakých 150–200 osob, ale i tato skupina byla trnem v oku qurajšovských mocenských kruhů. Prostředí Mekky se pro muslimy stalo nebezpečné. Místní oligarchie už Muhammada nepřezírala. Vedla proti němu nejen ideové polemiky, ale používala i psychického nátlaku na jeho stoupence a byla připravena opovážlivého věrozvěsta fyzicky
   

   
    Když se někteří stoupenci islámu rozhodli ummu opustit, Muhammadovi se nepodařilo zajistit si náklonnost bohatých obchodnických rodin některými věroučnými kompromisy a přijetím zavedených kultovních zvyklostí Qurajšovců. Problém se „satanskými verši“, kdy chtěl do své vize monoteismu integrovat i tři qurajšovské kmenové bohyně, je toho důkazem. Naopak Qurajšovci se ho vytrvale snažili společensky znemožnit a jeho posluchače začali fyzicky napadat. Roku 615 se Muhammad rozhodl, že raději pošle skupinu muslimů do křesťanské Etiopie. Doufal, že tam nalezne pochopení pro své monoteistické učení. Ačkoli tradice praví, že vybraní muslimové byli etiopským císařem (negušem) vlídně přijati a mohli se věnovat jak vykonávání svého kultu, tak obchodu, jejich svízelnou situaci v Mekce to nevyřešilo. Navíc v roce 619 zasáhla Muhammada dvojnásobná ztráta, když mu nejprve zemřel strýc a ochránce Abú Tálib a nedlouho poté i Chadídža.
   

   
    Počátkem dvacátých let se Muhammad vážně zabýval myšlenkou, že se svými stoupenci nepřátelsky naladěnou Mekku opustí. Chtěl uskutečnit kolektivní hidžru a svým stoupencům doporučil, aby rozvázali rodinné a kmenové vazby a odešli na odlehlé a klidné místo, kde budou moci víru v jediného Boha dále rozvíjet a jednou se snad vrátit do Mekky jako vítězové. To vneslo mezi jeho posluchače neklid, neboť odejít od rodiny a kmene bylo navýsost riskantní. „Bude Bůh stát při nás i ve chvíli, kdy uskutečníme hidžru na cestě k Němu?“ ptali se.
   

   
    Nejprve jednal s představiteli horské oázy Tá’if, ležící asi 80 km východně
    od Mekky. Tamější obyvatelé ho však vyhnali kamením a poštvali na něj psy. Nakonec se dohodl s představenými dvou rozhádaných kmenů – Aus a Chazradž – v zemědělské oáze Jathrib (později Medína). V několika vlnách se tam přestěhovala celá jeho obec, on sám s posledními muslimy, včetně věrného
    
     c
    Alího, odešel v červenci roku 622. Jeho odchod
    
     hidžra
    ) znamenal v reálném i doktrinálním ohledu zásadní předěl ve vývoji muslimské obce. Muslimové různých společenských poměrů, děti prominentů i otroci, zpřetrhali své vazby na „domov“ a odešli do míst, kde nevěděli, co je ve výhledu čeká. Věděli jen, že Mekka nenechá jejich čin bez
   

   
    Muhammad přišel do Jathribu vítán, jeho hidžra se uskutečnila jako svého druhu smlouva mezi dvěma kmeny, což byla v tehdejší Arábii běžná praxe. Muhammad měl působit jako rozhodčí sporů a všemi uznávaný správce veřejných věcí. Jathribští se za to zavázali, že uznají jeho učení a poskytnou ochranu jeho skupině
    
     muhádžirún
    – ti kdo odešli). Muhammadovo působení v Jathribu záhy získalo rozměr podstatně odlišný od dosavadní praxe v Mekce. Stále zřetelněji se cítil nejen duchovním, nýbrž i světským vůdcem ucelené komunity (ummy), kmene svého druhu, byť jeho vnitřní ideová struktura formálně popírala pokrevní a rodové vazby ve prospěch solidárních vazeb sobě rovných lidí na základě víry v jediného Boha.
   

   
    Obsah Prorokovy zvěsti se zvolna začal měnit z nejasných představ a hněvivé kritiky poměrů v Mekce v soubor obsahově stále vyhraněnějších názorů na povahu obce, její místo v okolním světě, na vztah muslimů k jiným náboženstvím a na právní uspořádání obce, jež se měnila v zárodek a pravzor společenského uspořádání příští islámské říše. Někteří badatelé hovoří v té souvislosti o „medínské ústavě“, což měl být text či dohoda Muhammada a jeho muhádžirů s místním obyvatelstvem o vytvoření pospolitosti skutečně politického rázu.
   

   
    Kombinace Muhammadovy kmenové diplomacie, vojenských úspěchů a reformátorské činnosti v Jathribu vedly k tomu, že už koncem dvacátých let byla pod vládou muslimské Medíny sjednocena značná část střední Arábie. Po několika vojenských vítězstvích nad Mekkánci a likvidaci tří židovských kmenů, které v letech 624–627 kolaborovaly s Mekkou, byla už islámská umma natolik silná, že v roce 630 se Mekkánští po sérii jednání s muslimy rozhodli, že jim vydají město bez boje. Dne 11. ledna 630 vtáhly oddíly muhádžirů, jejich medínských souvěrců
    
     ansár
    ) a beduínských spojenců do Mekky, aniž narazily na odpor. Muhammad nechal okázale rozbít sošky tří qurajšovských bohyň umístěných v
    
     c
    bě, sám pak od qurajšovských předáků převzal od svatyně klíč, aby se v ní pomodlil k jedinému Bohu. Ka
    
     c
    bu pak potvrdil za duchovní střed islámského kultu.
   

   
    Dobytí Mekky samo o sobě nebylo cílem Muhammadova snažení. Univerzalistická povaha jeho zvěsti předpokládala další šíření islámu. Obsazení Mekky a vytvoření duchovního střediska v podobě Ka
    
     c
    by však znamenalo významný počin. Její přeměna z polyteistického božiště v předmět uctívání jediného Boha byla pro další rozmach islámu ideově velmi důležitá. Rovněž Muhammadův smířlivý postoj k odpůrcům se vyplatil. Za pár týdnů po obsazení města již Mekkánci bojovali po boku muslimů za dovršení sjednocovacího procesu, když předtím přijali islám a uvěřili v Boha.
   

   
    Další dva roky Muhammadova života v čele ummy naplnilo dotváření souboru nařízení a doporučení, tedy další součásti Božího zjevení, jež mělo stále zřetelněji povahu právních předpisů. V březnu roku 632 Muhammad osobně řídil již islamizovaný rituál pouti do Mekky, který se od toho dnešního příliš nelišil. V červnu téhož roku však byl stižen blíže nejasnou chorobou, ulehl v domě své nejoblíbenější ženy
    
     c
    Á’iši a dne 8. června 632 tam náhle zemřel. Bylo mu nějakých 62 let.
   

   
    Ummu zpráva o jeho smrti zaskočila. Muhammad totiž nezanechal žádné poselství či rozhodnutí o svém nástupci. Zemřel člověk, jenž měl jako jediný z muslimů schopnost komunikovat s Bohem a sdělovat jeho zjevení lidem. A jelikož sám sebe prohlásil za „pečeť proroků“, tedy za posledního z lidí, jejichž prostřednictvím Bůh sesílal svůj plán pro lidstvo, nikdo jiný po něm už neměl mít stejné schopnosti a privilegia. Předáci ummy se museli rychle rozhodnout. Buď se pod vlivem odstředivých tendencí neukázněných beduínů obec rozpadne a skončí její posvátný úděl – naplnit Boží zjevení skutky, nebo se nalezne řešení, jež nebude v zásadním rozporu s Muhammadovým odkazem, ale bude dostatečně pragmatické v zájmu udržení jednoty. Medínští ansárové sice chtěli strhnout moc nad ummou na svou stranu, ale mekkánští muhádžirové v čele s Prorokovým tchánem Abú Bakrem je předešli. Nečekaná smrt proroka islámu se stala symbolickým počátkem definitivního sjednocení Arábie, impulzem k arabské expanzi do okolí a vzniku islámského chalífátu, ale zároveň zárodkem vleklého sporu o nástupnictví.
   

   
    Období arabsko-muslimských výbojů
   

   
    Muhádžirové jmenovali vůdcem ummy Abú Bakra, člověka uvážlivého a blízkého Prorokovi. Neměl však už mít jinou roli než spojovat duchovní a světskou funkci vůdce. Dostalo se mu titulu
    
     chalífa
    – náměstek Proroka. Byl od počátku chápán jako světská i duchovní hlava náboženské obce
    
     umma
    ) a
    
     chiláfa
    , chalífát), což zapříčinilo mimořádně úzké sepětí politických, právních a náboženských záležitostí příští mocné a rozsáhlé říše. I když se s postupem vývoje světská moc od duchovního ideálu původní ummy čím dál více vzdalovala a svou politickou praxi přizpůsobovala dobovým zájmům vládnoucích vrstev, přesto se v islámských dějinách světská a duchovní sféra nikdy od sebe neoddělily do té míry, jako tomu bylo ve středověkém západním křesťanství. V islámských dějinách se nikdy nevytvořilo dvojvládí a z něj často vyplývající napětí mezi státem a církví, mezi zájmy panovníka a světské šlechty na jedné straně a mezi zájmy papeže či církevní hierarchie na straně druhé. To mělo a dodnes má nemalý význam i pro rozvoj islámských státních útvarů a společností v moderní době., neboť oddělit náboženství od moderního státu je tam při nedostatečném rozvoji kapitalistického společenského zřízení a tomu odpovídajících společenských vztahů
   

   
    Nebýt rázného vytvoření nové výkonné moci, islámská umma by se byla rozplynula v prestižních mezikmenových a rodových půtkách. Boj mezi rodinami a zájmovými skupinami o moc nad ummou a nově se rodícím státem se i tak s přestávkami vlekla celá tři desetiletí a skončil nejdříve v roce 661, když vládu na sebe strhl ambiciózní rod Umajjovců. V třicetiletí, které uplynulo mezi Prorokovou smrtí a nástupem umajjovského chalífy Mu
    
     c
    áwiji Ibn Abí Sufján, se však událo mnoho důležitého. Kromě dvou tzv. „občanských válek“ začalo období arabsko-islámského výboje, který svým rozsahem a povahou zásadně změnil demografické složení a politické i kulturní dějiny mnoha oblastí světa na dalších 14 století.
   

   

   
    Umma sice zahájila výboje do okolí záhy po Muhammadově smrti, ale především si musela znovu zajistit přízeň všech beduínských spojenců, kteří se domnívali, že nyní už je k ummě neváže žádná spojenecká smlouva, žádné morální povinnosti. Jejich vztah k islámu byl vlažný a Muhammadovy sociální a etické reformy pro ně představovaly přítěž. Navíc dospěli k logické úvaze, že muslimský projekt Bohem vedené a inspirované obce končí, když Bůh nechal zvěstovatele svého zjevení zemřít. Proto následující dvě léta vyplnila úporná snaha muslimů pod vedením prvního chalífy Abú Bakra o vykořenění odstředivých tendencí a upevnění jednoty střední Arábie. Rozkladný proces, při němž se mnohé kmeny postavily proti muslimům a odmítly podřídit se Abú Bakrovi, musel být dílem zastaven silou zbraní. Tzv.
    
     ridda
    – odpadnutí od víry – trvala nejméně dva roky a podobala se kruté kmenové válce, jakou zažilo například rodící se české knížectví v průběhu 10. století a jiné národní státy na úsvitu svých dějin.
   

   
    Teprve v polovině třicátých let 7. století zahájili muslimové pod hesly nového učení soustavnou expanzi do okolí. Dodnes není spolehlivě doloženo, jaký byl skutečný motiv a hybatel tohoto procesu. Nabízela se tzv. Wincler-Caetaniho teorie – jeden z konceptů vysychání Arabského poloostrova a jiných oblastí světa. Podle ní měla klesající produktivita Arábie spolu s růstem počtu obyvatel vést k sérii krizí z přelidnění a následným vlnám invazí. Takovou invazi měli (po Hebrejcích, Asyřanech, Foiničanech a dalších semitských i jiných etnikách) uskutečnit z Předního východu také Arabové.
   

   
    Ať už z jakýchkoli důvodů – uskutečnil se pohyb arabských kmenů všemi směry, zejména do oblasti Levanty a Mezopotámie. Zejména bojovníci beduínských kmenů byli přesvědčeni, že se vlastně jedná o klasické razie – jen pod jinými insigniemi a hesly. Z centra Arábie se vyvalila vojska, motivovaná spíše vidinou kořisti, než hloubkou nové víry. Celková povaha výbojů však byla od počátku v režii muslimů z hidžázských měst – tedy mekkánských muhádžirů a medínských ansárů. Ti měli o smyslu a výsledcích expanze mnohem promyšlenější představy. Kořistění ve velkém brzy učinili přítrž a politické ovládnutí dobytých území podřídili zásadě, že tamější obyvatelstvo nesmí utrpět hospodářskou újmu a nesmí být zatíženo vyššími daněmi, než jaké muselo odevzdávat bývalým pánům – Byzantincům a Sásánovcům.
   

   
    Arabové nepřicházeli do ovládnutých míst ve jménu své etnicity a své arabství ani jazyk nikomu programově nevnucovali. Vystupovali jako muslimové – šiřitelé univerzalistické víry, s tím, že jsou to právě oni, kdo má tu čest předat Boží poselství celému lidstvu. Vždyť Bůh hovořil k Muhammadovi arabsky – ne jinak. Proto má arabština v dějinách islámu tak výjimečnou pozici.
   

   
    Islám se měl šířit teritoriálně a jeho protagonisté měli získávat v řadě oblastí nové stoupence. Tento princip se v prvních 100–150 letech opíral o jedno z několika pojetí džihádu – konceptu šíření a upevňování víry. Islám se však nestal doktrínou, jež by byla šířena výhradně násilnou cestou, bez respektu k duchovním hodnotám a materiálním zájmům ovládaných etnik. Stal se sice náboženskou ideologií nového státu a základem státoprávního uspořádání, ale k násilné konverzi porobeného obyvatelstva, zejména od 9. století, ve většině případů nedocházelo ani mezi „přidružovači“
    
     mušrikún
    ), kořícími se mnoha božstvům, tím méně pak mezi židy a křesťany. Muslimové je totiž ctili jako „lid Knihy“, jemuž bylo Písmo již dříve zvěstováno předešlými proroky. Zanedlouho do této kategorie zcela pragmaticky zahrnuli i íránské vyznavače zoroastrismu. Vždyť i oni měli svého
    Zarathuštru, a své Písmo – Avestu. Nakonec muslimové přijali zoroastrovské „ohňové věže“
    
     manára
    ) za architektonické inspirační prvky při stavbě svých
   

   
    Arabský výboj tak rychle a snadno vítězil především proto, že Arabům přály mimořádně příznivé historické podmínky. Vzhledem k vleklému soupeření a chronickému úpadku velkých říší se Mekka po jistou dobu ocitla v centru zájmu karavanního obchodu. Muslimové nevtrhli na území kvetoucích států, které byly připraveny se bránit invazi kočovníků z pouště. Byzantská říše nebyla schopna nájezdu muslimských Arabů dlouhodobě čelit. Tamější řecké, arabské a aramejské obyvatelstvo necítilo k byzantskému represivnímu režimu a jeho daňovému systému žádnou náklonnost. Hospodářské, politické a kulturní poměry na území Sýrie a Palestiny byly Arabům srozumitelné. Tamější obyvatelstvo vyznávalo různé formy východního křesťanství, případně judaismu. Hospodářská a kulturní prosperita trpěla jak zvůlí konstantinopolských úřadů, tak nájezdy perských vojsk a kriminálních razií. Kromě toho Konstantinopol (Cařihrad) soustavně potíral alternativní předovýchodní formy náboženského projevu, především církve a jejich odnože, které se hlásily k monofyzitismu. Útlak tudíž pociťovali i egyptští koptové a syrští jakobité.
   

   
    Vpád arabských muslimů proto nevyvolal vážnější zápornou odezvu. Místní obyvatelstvo ostatně Araby důvěrně znalo díky obchodu. Prosperita některých syropalestinských měst byla na směně s Araby přímo závislá. Ani jazykově zde nebyl problém, protože aramejština a arabština si byly blízké. Navíc muslimové nehodlali levantské křesťany nutit k přestupu na islám. Proto tamější obyvatelstvo buď přihlíželo bojům Arabů s byzantskými jednotkami bez zájmu, nebo útočníkům dokonce pomáhalo. Levantská města jako Damašek (Dimašq), Aleppo (Halab), Jeruzalém (al-Quds aš šaríf)) či Tyros (Súr) nejprve nedůrazným útokům muslimů odolávala a byzantské armádě se s pomocí oddílů složených z Arménů a křesťanských Arabů – dařilo útočníky odrážet. Po vítězství muslimů u řeky Jarmúk poblíž Tiberiadského jezera v srpnu 636 se však byzantská obrana i správa zhroutily. Jednotlivá města po dohodě otvírala muslimům své brány, aniž riskovala ničivé drancování. Naopak – Arabové měli z tamější vysoké kultury respekt a zcela pragmaticky se dlouhodobě nemísili s místním obyvatelstvem. Bylo zásluhou politicky zdatného chalífy 
    
     c
    Umara Ibn al-Chattáb (634–644), že muslimské jednotky jednak podléhaly stále přísnější disciplíně, jednak musely zakládat garnizonní města poblíž velkých civilizačních center, aby nedocházelo k přílišnému mísení muslimů s místním obyvatelstvem a otupování jejich náboženské ryzosti.
   

   
    V Mezopotámii se muslimové museli po několika dílčích úspěších stáhnout, když perský velkokrál Jazdegird III. obnovil na své západní hranici pořádek. Teprve roku 637 se jeden z nejstarších Muhammadových druhů, Sa
    
     c
    d Ibn Abí Waqqás, postavil do čela muslimských oddílů a znovu vtrhl do oblasti bývalého Babylonu. Po vítězné bitvě u al-Qádisíje roku 636, kdy muslimové použili proti klasické taktice Peršanů nové flexibilní metody boje a splašili jejich sloní jízdu, se jim otevřela snadná cesta k dobytí kdysi slavné sásánovské říše. Ta se však v době střetnutí s muslimy již podobala pověstnému kolosu na hliněných nohou. Roku 641 byla porážka sásánovské Persie dovršena bitvou u Nahávandu.
   

   
    Po ní už muslimové měli volnou cestu do celé rozsáhlé oblasti dnešního Iráku a Íránu a perspektivně i do kulturně vyspělých oblastí Chórezmu (Střední Asie) a povodí Indu. Tyto oblasti jim padly do rukou až počátkem 8. století a jejich dobytí
    nebylo prosto krveprolití a následné brutality, neboť tamější velká města, jako byla Buchára, Marv, Samarqand nebo hinduistická centra severozápadní Indie, v povodí řeky Indus, v Gudžarátu nebo oblasti kolem Díllí, nebyla ochotna se muslimům vzdát bez boje. Nakonec ale i tam se nově se rodící islámské právo
    
     šarí
    
    
     c
    
    
     a
    ) muselo vyrovnat s existencí panteonu hinduistických božstev a způsobem duchovního života tamější populace, jež strohý arabsko-islámský monoteismus 7. století nebyla ochotna sdílet. Pozdně umajjovská a raně
    
     c
    abbásovská moc však dokázaly vytvořit synkretický nábožensko-právní model státní správy a legislativy, který umožnil prosadit islám i do těchto kulturních oblastí a propojit ho jako funkční státní ideologii s místními substrátovými kulturami.
   

   
    Arabský vpád tedy neprovázela „apokalypsa“, jaká postihla některé vyspělejší oblasti Evropy a Asie v období „stěhování národů“, tedy při masovém pohybu kočovných etnik (Hunů, Avarů, Bulgharů, Vikingů, Slovanů či Sarmatů) z Východu nebo germánských národů (Gótů, Burgundů nebo Vandalů) někdy mezi 5. a 8. stoletím. Arabové postupovali s chladnokrevnou představou, že rozšíří vliv nové ideologie, a přitom zachovají hospodářskou prosperitu a stabilitu poměrů na nově získaných územích. Šlo o historický proces, který se neuskutečnil za rok, ale zato byl nezvratný a vzájemně oplodňující. Jasnější obrázek získáme z textů tehdejších kapitulačních smluv s představenstvy staroslavných měst, která muslimové obsadili, nebo z efektivní fiskální politiky, jež se na obsazených územích zaváděla. V prvních fázích Arabové často domlouvali a přijímali kapitulace měst, aniž vstupovali do přímého styku s obyvatelstvem, a jen zřídka docházelo k drancování, únosům žen nebo násilnému vysidlování. Tyto zločiny velitelé muslimských armád přísně trestali. Těžili naopak z relativní hospodářské prosperity a obchodnických zkušeností společenských špiček na ovládaných územích a po jisté době s nimi vytvářeli snesitelný a dobře propracovaný systém daní a naturálních odvodů. Od obyvatelstva požadovali pouze politickou loajalitu, přičemž zdůrazňovali islámský ráz nové moci, nikoli její etnickou povahu.
   

   
    Arabové tehdy vlastně na svou etnicitu a jazykovou či kulturní specifičnost vědomě rezignovali. Hlavní důvod podobného přístupu lze spatřovat v tom, že mezi vedením obce, zvláště za vlády chalífy
    
     c
    Umara, panovala obava, aby se Arabové z pouště, byť úspěšní nositelé nové věrouky, příliš neovlivnili dosud panujícími kulturními a ideovými normami. Skutečnost, že Arabové často zůstávali před branami perských a byzantských měst, budovali v cizím kulturním prostředí posádková města (Basra, Kúfa, Salámíja, Fustát, Qajruwán) nutí k domněnce, že si sami uvědomovali nebezpečí rozkladu celého misijního poslání islámu v případě, že by je pohltilo kulturně vyspělejší okolí.
   

   
    Střední Arábie v době „občanských válek“
   

   
    Zatímco v historicky krátkém čase se uskutečňovala arabsko-islámská expanze a rodil se nový státní útvar či impérium, v Arábii samé se odehrávaly procesy, jež příliš nenasvědčovaly, že chalífát má situaci pevně pod kontrolou a že se tu rodí 
    nová vyspělá říše. Abychom lépe pochopili paralelně se odehrávající vývoj v nitru Arabského poloostrova, musíme se ještě vrátit do let 632–661, tedy do období, kdy vládli tzv. „správně vedení chalífové“
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    Vážení čtenáři, právě jste dočetli ukázku z knihy Dějiny Saúdské Arábie.

    Pokud se Vám ukázka líbila, na našem webu si můžete zakoupit celou knihu.
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